Sobre la versién castellana

Ordenamiento, comentarios y notas de James Strachey con la colaboracioén de Ainna Freud,
asistidos por Alix Strachey y Alan Tyson

Traduccion directa del aleman de José L. Etcheverry

Advertencia

Estas péginas van dirigidas a quienes se propongan ahondar en el estudio de las obras
de Freud valiéndose de la versién castellana de Amorrortu editores. Tienen el caracter
de un informe sobre nuestro trabajo de traduccién. Podria haberse adoptado la forma
de un diccionario de términos, ordenado alfabéticamente, pero ello habrfa demandado
un sistema de remisiones en exceso complejo. Este argumento, asi como la facilidad
que nos ofrecia el tratamiento global de conjuntos terminolégicos, nos hizo preferir una
exposicién agrupada por grandes temas, acumulativa en el sentido de que lo posterior
supone lo anterior. Alli donde parece rebasar las consideraciones que serfan

estrictamente de vocabulario y aventurar una lectura interpretativa de la obra misma, el
propésito ha sido explicitar los criterios desde los cuales se vertieron frases de dificil
traduccién y gran importancia. Lo juzgamos el modo més honesto de aspirar a la
objetividad en el trabajo que emprendimos.

Los primeros tres capitulos explicitan criterios de traduccién que brotan de las
caracteristicas del texto freudiano, asi como de horizontes que lo esclarecen desde la
tradicién del pensamiento cléasico aleman. El cuarto se adentra en términos y conceptos
bésicos para la aprehension del aparato psiquico (pulsién, esfuerzo, investidura,
represion), en tanto que el quinto aborda -en sus nexos con lo anterior- las ideas de
«desestimaciony y «desmentiday», tomadas como un ejemplo de la fecundidad que, segln
pretendemos, tiene nuestro método de buceo de los textos para la comprensiéon de
ciertos desarrollos esenciales de la casuistica de Freud. ElI capitulo sexto esta
consagrado a justificar la traduccién «trastorno hacia lo contrarion (lo usual en la
bibliografia en castellano es «transformacién en lo contrarioy), insertando este
concepto en la tradicién de pensamiento referida a la probleméatica del mal, de la culpa
y de la historia de la cultura. Por fin, el Gltimo capitulo abandona en parte la exposicién
enumerativa empleada en las péaginas precedentes para ensayar una lectura global de El
yo y el ello; toma como hilo conductor esta Gltima obra -cuya lectura supone- y muestra
posibilidades de comprensién del texto que una versién ajustada no debe perder, y que
avalan nuestra preferencia por una «literalidad probleméatica», vale decir, una fidelidad al
original atenta a los problemas interpretativos que el texto mismo plantea.

Introduccién

St K et 1B PO



El enunciado abstracto que resume nuestra experiencia con los textos es que una
traduccién -o nueva traduccién, como es nuestro caso de Freud tiene que ser literal. Asi
formulado, parece una frase vacfa. ¢ C6mo se podria verter la letra de una lengua a la de
otra, el texto significativo dentro de un horizonte cultural a otro horizonte? La polémica
viene de lejos, pero no entraremos en ella; el presente trabajo tiene el exclusivo
propésito de exponer el tipo de literalidad empleado y que llamariamos «literalidad
problematica». Queremos traer a la luz los horizontes desde los cuales hemos traducido
la obra de Freud.

Dijimos «nueva traducciény. Como se sabe, la iniciativa de la versién realizada por Luis
L6épez-Ballesteros a partir de 1922 naci6 de José Ortega y Gasset. Espiritu alerta,
perseguia un ideal de cultura para Espafia: sembrar en ella el pensamiento cientifico y
filoséfico de los paises que se le habfan adelantado en la historia contemporéanea.
Ortega posefa un excelente conocimiento de la tradicién alemana, A través de la Revista
de Occidente, de la que fue inspirador, la acercé a los lectores de lengua castellana v,
en ese empefio, contribuyé a renovar nuestro vocabulario filoséfico y cientifico. He ahf
una tradicién dentro de la cual nos situamos.

Ahora bien, volver a traducir un texto supone disconformidad con la traduccién primera.
En efecto, entre los estudiosos de la obra de Freud hay general acuerdo en que la
version de Lépez-Ballesteros resulta insuficiente. Es un trabajo bueno, muy &gil, hecho
con gran conocimiento de la lengua alemana. Cierta vez, aplicAndose su férmula «Yo
soy yo y mi circunstancia», Ortega dijo que la suya era la de Espafia, y lo obligaba a
exponer las ideas de una manera atractiva, vestidas en un estilo hecho de gracia y
sensibilidad, Acaso resida ahi el secreto de la versién de Loépez-Ballesteros: le sobra
gracia, pero le falta rigor. Y esto ultimo es lo que hoy exige el auge de los estudios
psicolégicos en los pafses de lengua castellana. Si bien esta necesidad de emprender
una nueva traduccién parece demostrar que el criterio de Ortega fracasé cabe
reflexionar no obstante, que lo contrario es cierto: la versién de L6pez-Ballesteros ha
promovido una notabilisima familiarizacién con el pensamiento freudiano en nuestros
paises, y justamente desde ahf, desde ese conocimiento generalizado, surgi6 la
inquietud de una traduccién rigurosa.

Aquella versién, pues, es de lectura demasiado facil, omite dificultades conceptuales, no
es sistematica. Desde luego, evitar estos defectos nos resulta hoy mucho més sencillo,
cuando disponemos de la adecuada perspectiva sobre el conjunto de la obra freudiana.
Por otra parte, el largo proceso de recepcién de esta Ultima -las polémicas y sucesivas
aproximaciones que motivé- ha sedimentado en una serie de trabajos que constituyen
una ayuda inestimable. Entre ellos, mencionemos destacadamente el Vocabulaire de la
psychanalyse, de Jean Laplanche y J.-B. Pontalis.

En lo que sigue estableceremos muy pocas comparaciones con la versién de
L6opez-Ballesteros; hemos preferido abogar por las bondades de nuestro trabajo, si es
que las tiene, que no sefialar defectos sobre los cuales hay general conciencia, segin lo
ya consignado.

De lo dicho se desprende el criterio mas general, obligatorio para nosotros: partir del
relevamiento previo de temas y problemas que nos ofrece la bibliografia critica sobre
psicoandlisis, y abordar el texto desde ahi. Pero sin servilismos. Nuestra versién, como
se sefiala en la «Advertencia sobre la edicién en castellano» de cada volumen, sigue la
organizacién introducida en los escritos de Freud por James Strachey, e incorpora los
comentarios y notas a pie de pagina de este Ultimo. Pues bien: Strachey, en el «General
Preface» que escribié para su versién al inglés, contenido en el volumen 1 de la
Standard Edition, sefiala que su consigna ha sido «Freud, y nada més que Freudy». Que
nosotros abordamos los textos sin servilismos hacia la critica preexistente implica una
leve modificacién de esa consigna. Dirfamos: «El texto de Freud, y sélo el texto de
Freud». Se verd que esa diferencia de matiz ha determinado la adopcién de criterios
distintos de los de Strachey. Nuestro trabajo se cotejé, obra por obra, con la Standard
Edition, de manera que las divergencias existentes son deliberadas (salvo los naturales
errores). Es importante consignarlo, pues la mencionada insuficiencia de la versiéon de
Lépez-Ballesteros llevé a que muchos especialistas utilizaran en nuestros paises la
traduccién inglesa.

Abordamos los textos, pues, para practicar en ellos una suerte de encuesta
terminolégica, en un trabajo de bisqueda destinado a registrar constantes y afinidades
significativas. Es aqui donde se sitia nuestra deuda con la versién castellana de
Ludovico Rosenthal. Como se sabe, este estudioso argentino tradujo obras de Freud
aparecidas después de la edicién espafiola. En el prélogo al primero de los volimenes
por él vertidos para la editorial Santiago Rueda (SR, 18), explica que se ha guiado por
un afan de rigor, y que si bien Freud se expresa en el aleman usual, los términos que
usa han ido adquiriendo un sentido estricto que impone la necesidad de verterlos al
castellano mediante tecnicismos. Este criterio lo llevé a destacar aspectos conceptuales
que en la Versién anterior se encontraban diluidos. justamente debe atribuirsele, en
buena medida, haber sembrado aquella inquietud por el rigor de que hablabamos al
comienzo, hoy ya ampliamente difundida. Una vasta bibliograffa especializada sigue esa
misma linea. Nuestro trabajo parte de ahi, con una diferencia que atafie menos a los
criterios que a un problema de época. El conocimiento de la obra de Freud se ha
generalizado de tal manera en el mundo de habla hispana que se nos plantea una nueva
tarea: no sélo ser iigurosos en los conceptos capitales del psicoandlisis, sino conceder
una atencién igualmente estricta al entronque de la obra freudiana con la problemética
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antropolégica y filoséfica del pensamiento aleman. Es una dimensién presente en las
obras de Freud, como se vera, y confiamos en que exponiéndola fielmente
contribuiremos a situar mejor su aporte a una concepcién del ser humano -de eso se
trata, en definitiva, en la recepcién popular de la obra-; al mismo tiempo, ello no podra
menos que enriquecer la comprensién de los aspectos técnicos, especificamente
psicoanaliticos.

En ¢Pueden los legos ejercer el andlisis?, Freud explica que la ausencia de términos
eruditos en psicoanélisis se debe a la necesidad en que se encuentra el analista de
exponer sus doctrinas a pacientes que no siempre poseen formacién cientifica. Esto
supcne una dificultad adicional para nosotros: ¢cémo determinar si uno de esos
vocablos no eruditos estd usado en cierto texto en su acepcién més técnica o
indiferentemente? No son pocos los casos en que resulta dificil decidirlo. El Unico
modo de salvar esta dificultad es ofrecer una versién sistematica y empefiarse en verter
las expresiones alemanas por otras castellanas situadas en un nivel de significacion
anélogo. Ello ofrece la ventaja de que el lector puede asistir a la génesis de aquellas
categorfas técnicas. Lo que acabamos de apuntar determina otra leve diferencia entre
nuestro método de trabajo y el de Rosenthal. Tomemos un ejemplo: este traductor ha
conferido su debido valor al sustantivo Verleugnung y al verbo verleugnen, vertiéndolos
por «renegaciény y «renegary, respectivamente. Por nuestra parte, optamos por
«desmentida» y «desmentiry, que nos parecen mas ajustados al sentido de este
concepto; pero aun prescindiendo de los argumentos con que en el presente trabajo
sustentaremos esta opinién, no podriamos usar «renegar» y «renegacién» en todos los
€casos -muy numerosos- en que su empleo no es especificamente técnico, pues las
frases resultarfan incomprensibles. Creemos que nuestras opciones de vocabulario son
igualmente estrictas, pero gracias a ellas es el juego mismo de los textos el que va
estableciendo su sentido y su especifica figura de coherencia. Esto facilita una
comprensién del pensamiento de Freud desde su inquietud creadora, desde su
dialéctica interna de autoplasmacién. Asi se refleja la alternancia entre fijeza y fluidez de
los conceptos, movimiento acaso justificable en los términos del anélisis mismo. Parece
que la asimilaciéon de un pensamiento ajeno se cumplird mejor en el empefio por abrirse
paso hasta sus intimos resortes de creacién. Apresarlo en su dimensién mas secreta
brindaréa el necesario asidero a una labor de recreacién, de continuacién o de critica.

Horizontes del texto freudiano

Algunas constantes en la
expresion literal

Es probable que la polémica entre los partidarios de la traduccién «literaly y los de la
version «libre» carezca de sentido. No hay, quizés, una respuesta universal. Dependera
de autores y disciplinas; también, de las exigencias y tradiciones de la cultura
recipiente.

En esta seccién abordaremos una caracteristica muy curiosa de la escritura de Freud.
Hay en toda ella, desde los primeros trabajos hasta los Ultimos, una coherencia que,
ante todo, es de nivel verbal. Podrfan perseguirse los destinos de cada vocablo.
Disponemos hoy de un punto de mira privilegiado para ello, tras la publicacién de las
cartas de Freud a Fliess, y del «Entwurf einer Psychologie» («Proyecto de psicologiay),
en el volumen Aus den Anfangen der Psychoanalyse (Los origenes del psicoanélisis), al
cuidado de Errist Kris. Basta recorrer las notas de pie de péagina de este volumen para
convencerse de que en esos textos iniciales hay un sinndmero de anticipaciones del
Freud posterior, principalmente de la Ilamada «segunda tépica», la articulacién
estructural de la psique expuesta en El yo y el ello. Es como si los términos -ellos
mismos- llevaran adherida una sustancia significativa cuyo perfil conceptual se afinara a
medida que Freud avanza en su proceso de experiencia e inteleccion.

llustremos lo dicho. En el capitulo VIl de La interpretacién de los suefios se lee: «El
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proceso onirico emprende entonces el camino de la regresién, { ... } obedece a la
atracciéon que sobre él ejercen grupos mnémicos que en parte existen sélo como
investiduras {Besetzung} visuales, no como traduccién {Ubersetzung} a los signos
{Zeichen} de los sistemas que vienen despuésy (GW, 2-3, pag. 579). Y a lo largo de todo
el capitulo estd presente la idea de unas «traducciones» de un sistema a otro,
caracterizados estos Ultimos por signos diversos. Pensamiento béasico que aflora aqui y
alli en expresiones como «Redaktion» del suefio, etc. Y bien: en carta a Fliess del 6 de
diciembre de 1896, Freud le expone una concepcién del mecanismo psiquico, segun la
cual este se compone de una estratificaciéon sucesiva. De tiempo en tiempo, el material
preexistente de huellas mnémicas experimenta un reordenamiento {Umordnung} segun
nuevas relaciones, una retrascripciéon {Umschrift}, Cada estratificaciéon posee una clase
diversa de signos. Las sucesivas trascripciones corresponden a épocas de la vida: en la
frontera entre dos periodos debe producirse la traduccién del material, y la
psiconeurosis sobreviene cuando aquella no se consuma. Entonces, la identidad verbal
entre el texto de la carta a Fliess y ciertos pasajes del libro sobre los suefios (donde la
nocién no se explicita) nos alerta para prestar atencién a vocablos como «traducciény,
«signoy, etc.

Otro ejemplo, del mismo capitulo VII. Freud explica, acerca del desplazamiento de las
intensidades psiquicas que se produce a raiz del trabajo del suefio, que «es como
después de una gran revolucién { ... }. Las familias antes nobles y poderosas son ahora
desterradas, y todos los altos cargos se ocupan con recién llegados; en la ciudad
Gnicamente se tolera a miembros por entero empobrecidos y carentes de poder, o a
dependientes de los destronados que se han distanciado leiztlernen} de estos» (GW,
2-3, pag. 520). Lépez Ballesteros traduce libremente: «Las familias nobles y poderosas
{ ... } quedaban desterradas, y todos los puestos eran ocupados por advenedizos, no
tolerandose que permaneciera en la ciudad ningln partidario de los caidos, salvo
aquellos que por su falta de poder no suponfan peligro alguno para los vencedores. . . »
(BN, 2, pag. 660). ¢Por qué tradujimos «dependientes de los destronados que se han
distanciado de estos»? Porque esta metéfora, en todos sus puntos, anticipa las ideas
teéricas que freud expondréd unos quince afios mas tarde en «La represiény. Lo hace,
desde luego, en la intencién significativa, pero sobre todo verbalmente. El destierro y la
suplantacién de las familias nobles figuran el proceso de la represiéon. De lo reprimido
(las familias desalojadas) sélo se admiten elementos que: a) no sean poderosos ni
ricos, vale decir, su investidura sea baja, y b) estén suficientemente distanciados de lo
reprimido. Distanciamiento es Entfernung, la misma palabra que usa en «La represiény
para describir idéntico proceso. La analogfa indicada se encuentra implicita en el
original, y asi la dejamos en nuestra versién. Serd una segunda lectura la que permita
revelar esa constante entre ambos textos. La traduccién de Lépez-Ballesteros no
permite su estudio trasversal. Es un caso en que la coherencia del original nos facilita

una versién justa.

Otra vez, y siempre del mismo capitulo: «La actividad del segundo sistema, que procede
por multiples ensayos, que envia {aussenden} investiduras y vuelve a recogerlas
{ein-zieken}, por una parte necesita disponer libremente de todo el material mnémico. ..
» (GW, 2-3, pag. 605). «Enviar» y «recoger» investiduras, en idéntica expresién literal, es
el simil de la ameba y los seudépodos que Freud desarrolla en «Introduccién del
narcisismoy. Y hallamos esos verbos aun antes, en Los origenes del psicoanélisis.

Baste con esos ejemplos. Obtenemos la impresién) de que Freud se guia por ciertas
intuiciones bésicas que hallan expresiéon desde el comienzo de su labor conceptual; de
ellas, algunas se consuman, alcanzan desarrollo riguroso mas tarde; con otras no
sucede lo mismo, son cabos de pensamiento no retomados.

Mencionemos, de pasada, transiciones de otro tipo. Muchas veces nos habla de
«ganancia» {Gewinn} de placer; si después leemos «ganancia de la enfermedady,
entendemos que el neurético la obtiene dentro del juego como automéatico del principio
de placer. Preferimos, pues, traducir siempre «ganancia» de la enfermedad.

Siguiendo el mismo criterio, siempre que es posible vertemos versagen por «denegary,

y en los casos en que Versagung debe traducirse por «frustraciéon» solemos efiadir entre
llaves «denegaciény, para que pueda efectuarse el pasaje conceptual.

cUnaironiafreudiana?

Las constantes abordadas en la seccién anterior son expresiones que desde el
comienzo mismo sugerfan sentidos no siempre explicitados. Ahora consideraremos otra
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caracteristica de la prosa de Freud anticipando algo sobre lo cual volveremos en
nuestro capitulo final.

En la Standard Edition hay una nota de Strachey a raiz del titulo «El sepultamiento del
complejo de Edipo», escrito de 1924, Sandor Ferenczi, en carta a Freud, le hizo notar
que el tftulo parecia excesivo, y le pregunt6é si no lo puso influido por la polémica con
Otto Rank acerca del «trauma del nacimiento». La respuesta fue que acaso sf, pero que
esa influencia no alcanzaba al texto mismo del trabajo. Strachey sefiala que, no
obstante, en El yo y el ello la expresién «sepultamiento» (Untergang; dissolution,
traduce Strachey) aparecia ya dos veces. Agreguemos que en Més alla del principio de
placer, algo anterior (1920), hallamos una referencia al «sepultamientoy del
florecimiento temprano de la vida sexual infantil. Y en el mismo contexto aparece ahf la
expresion zugrunde gehén, irse a pique, perecer, irse al fundamento. Ambas suelen
presentarse aparcadas en los textos de Freud. Resulta dificil discernir la intuicién
basica a que responde el empleo de esos vocablos, de connotacién insegura. En
nuestro capitulo final veremos que quizd nos ayude una remisién al contexto del
pensamiento clasico aleman.

En la anécdota mencionada por Strachey, Freud parece ejercitar cierta ironia. En este
sentido: de sus propios escritos se infiere que es para él una verdad profundamente
vivida la polisemia, la multivocidad (Vieldeutigkeit) de las palabras, que tiene por
correspondiente la  «sobredeterminacién»  (Uberdeterminierung) de los procesos
psiquicos (su causaciéon mdultiple), La ironfa parece consistir en la admisién de una de
estas Iineas de determinismo (la polémica con Rank, en nuestro caso), bajo reserva
mental de otras. Y en efecto, con sorpresa hallamos que en Los origenes del
psicoanélisis (AdA, pag. 247) Freud se pregunta por lo que resulta de la represién
normal; y responde: angustia libre, desestimacién psiquicamente ligada, vale decir, la
base afectiva para una multitud de procesos intelectuales del desarrollo, como la moral,
la verglenza, etc. Pues bien, todo ello se engendra a costa de una «sexualidad
sepultada (virtual) ». De faltar ese sepultamiento -prosigue-, puede producirse la insanfa
moral. Anteriormente habia mencionado el zugrunde gehen, el irse a pique o al
fundamento de las zonas sexuales iniciales. «Sepultamiento» connota, pues, una
virtualidad de una etapa pasada. La expresién cuestionada por Ferenczi es recurrente
en la pluma de Freud (a pesar ce la parcial disculpa de este), y siempre esta referida a
un mismo orden de problemas.

De estas consideraciones surge, para nosotros, el compromiso de traducir los vocablos
alemanes de manera uniforme (en otros casos, cuando la fluidez del discurso no lo
permite, sefialamos la expresiéon del original entre llaves). Ahora podemos aclarar la ya
mencionada diferencia de consignas entre nuestro trabajo y el de la Standard Edition:

tenemos enfrente al texto mismo, y no obedecemos sin reflexionar a la critica
especializada con respecto a la recepcién y comprensién de la obra de Freud; tampoco
a las ceclaraciones del propio autor, pues puede operar ahi la ironfa en un trabajo de
zapa sobre el sentido.

Un gemplo de
«convocaci onx»

En La interpretacién de los suefios, Freud aborda el tema de los suefios tipicos de
desnudez (GW, 2-3, péags. 247 y sigs.). Son aquellos en que nos vemos desnudos,
sentimos vergiienza y quedamos paralizados, no podemos movernos del sitio.

«Las personas ante las cuales nos avergonzamos son casi siempre extrafios cuyos
rostros quedan indeterminados. A nadie le sucede en el suefio tipico que lo reprendan
por ese modo de ir vestido que lo turba, ni aunque se lo hagan notar. Todo lo contrario,
las personas muestran completa indiferencia o, como pude percibirlo en un suefio
particularmente claro, ponen en su gesto un ceremonioso envaramiento. Esto es
sugerente.

»La turbacién por verglienza del que suefia y la indiferencia de la gente se combinan
para formar una contradiccién, como es harto comuin en el suefio. Lo Unico adecuado a
la sensacién del sofiante serfa que los extrafios lo mirasen con asombro y se le riesen,
o le mostrasen indignacién. Ahora bien, opino que este rasgo chocante ha sido
eliminado por el cumplimiento de deseo, mientras que el otro, mantenido por algin
poder, permanece, y asi los dos fragmentos armonizan mal entre si» (GW, 2-3, péag.
248).

Hemos destacado «contradicciény (Widerspruch). Por via de convocacién, sugiere la
lucha entre dos fuerzas encontradas, y no como choque puntual, sino como una batalla
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que se continda. El libro sobre los suefios presenta una redaccién muy particular; debe
ser objeto de una muy atenta lectura, al acecho de sobrentendidos, pues no es texto
muy elaborado en las transiciones de un tema a otro, pero subterrdneamente esta
recorrido por un tenso hilo intencional. Tomemos, pues, la nocién de contradiccién. El
soflante se pasea desnudo; lo Gnico adecuado serfa que los extrafios reaccionasen de
alglin modo; no lo hacen: ese rasgo ha sido eliminado por el cumplimiento (Erfillung)
de deseo. Entiéndase: no porque se desee que los extrafios se muestren indiferentes,
sino porque el deseo es una de las fuerzas enfrentadas que en la lucha por imponerse
arranca a la otra esa victoria parcial. Esta convocaciéon de una fuerza se nos confirma
enseguida: «el otro rasgo» (la turbaciéon del sciante) es mantenido por algin poder
(Macht). He ahi la segunda fuerza en lucha. En la versién de Strachey hallamos unos
leves deslizamientos: no traduce «lo Unico adecuadoy, que remarca la contradiccién, y
pluraliza «los otros rasgosy, cuando el texto estd en singular, un singular que evoca a la
otra fuerza. En estos textos larvados, donde el sentido labora por asi decir soterrado,
acaso en comunicacién directa con el lector (Freud le pide que haga una «trasferencian»
sobre él), es preciso extremar el cuidado.

Consideremos la posicién del suefio tipico de desnudez dentro de la estrategia
expositiva de Freud: antes, el suefio del conde Thun habfa establecido la existencia de
una ambivalencia afectiva frente al padre. Después, el suefio de la escalera -sofiado,
como ¢ anterior, por Freud- permitié6 redescubrir una prehistoria, una relacién afectiva
con la nodriza de la infancia: el deseo incestuoso. Y desde los suefios de desnudez,
pasando por los suefios de muerte de personas queridas, llegamos a la exposicién del
«complejo de Edipo», cuyos elementos se habfan ido desplegando.

La palabra «contradicciény, ahi puesta, no es inocente. El suefio provoca un sentimiento
penoso, que es un triunfo del segundo poder. La situacién figurada en el suefio tiene un
anélogo infantil: de nifios nos exhibfamos sin ropas ante la indiferencia de los
circunstantes. Esta indiferencia, recordémoslo, era fruto de la primera instancia, el
cumplimiento de deseo. Pero lo es también de la segunda; en efecto, el deseo primero
era un deseo incestuoso; la segunda instancia trata de minar su poder: lo «desestimay»
(verwerfen) diciendo que no, que es sélo un deseo de exhibicién, como cuando éramos
nifios. El deseo primero no ceja, quiere la exhibicién ante la persona mas familiar, pero
la censura convierte a esta en muchas personas extrafias. No obstante, como el
contenido mismo, el estar desnudo, alcanzé representacién (Vorstellung; y no es
«expresiény, como en la Standard Edition) en el suefio, la segunda instancia adopta su
reaseguro, que es el sentimiento penoso. Que alcanzé representaciéon significa que
«invistidé» lestos preconcientes. La «investiduray es actualizacién y activacién de algo en
los sistemas psiquicos; si alcanza lo preconciente deviene « representacion ». Y
actualizacién convoca «virtualidady; lo virtual, aquf, serfa la escena de exhibicién.

Efectivamente, Freud dice que las impresiones de la primera infancia demandan
reproducciones (Reproduktion) 'y, por tanto, su repeticion (Wiederholung) es
cumplimiento de deseo. La reproduccién, a diferencia del recuerdo (Erinnerung), es de
tramite més bien automatico (es una repeticién, como en «compulsién de repeticiény», de
Maés alla del principio de placer).

Hemos asistido entonces, destacando la «contradiccién» -vocablo y concepto-, a los
pasos de contradanza de las dos fuerzas o poderes enfrentados. Es una lucha
draméatica, como una gigantomaquia que volviera a figurar los combates del Edipo.
Parece que ese término, ahf, serfa un brusco afloramiento del estrato significativo
subterrdneo del texto.

Y no para en esto la eficacia de la contradiccién; ella alcanza su figuracién dltima en la
sensaciéon de paralisis. «De acuerdo con el propésito inconciente, la exhibicién debe
continuarse, y de acuerdo con la exigencia de la censura, debe interrumpirse» (GW, 2-3,
pag. 251). El propésito inconciente no ceja, quiere continuar la exhibicién hasta lo que
ella querria ser en verdad.

Si la reaccién mas comun frente a las doctrinas psicoanaliticas es, segin Freud nos
dice, la de la « contradiccién », y si los pacientes suelen «contradecir» al analista
cuando este les comunica algo acerca de su inconciente, la convocacién méas inmediata
serd siempre la de una lucha de fuerzas. Es preciso, pues, mantener el término aun en
contextos donde pudiera parecer forzado.

Lo vemos bien: estamos frente a un texto denso que admite varios horizontes de
lectura. He ahf una premisa de nuestra labor. Desde ella podemos definir un poco mejor
nuestra diferencia de criterio con la Standard Edition. Ya mencionamos la ironfa de
Freud. Pues bien: Strachey se sitGa en una misma linea de orientacién respecto de
Ernest Jones, a quien cita a menudo en sus notas de pie de pégina. Y Jones, en el
Gltimo volumen de la Vida y obra de Sigmund Freud, sefiala el dualismo que recorre el
pensamiento reudiano. Ya lo habia hecho en el segundo, a raiz de los trabajos de la
llamada «Metapsicologia». Esto que Jones menciona es un hecho innegable, pero a su
juicio debe de haber surgido indirectamente de su complejo de Edipo. Acaso, de
preguntarsele si era &si, Freud habria asentido: hemos visto que el Edipo es, para él, el
teatro por excelencia de la contradiccion. No obstante, el intento de explicacién de
Jones parece responder a un extremo reduccionismo: de una caracteristica del
pensamiento freudiano pasa a una peculiaridad de su complejo de Edipo. No hay nada
mediador, no hay el espesor de una cultura, de una tradicién. Queremos decir que
Jones, y del mismo modo Strachey, no atienden al nexo entre el texto de Freud y el
«textoy, por asi decir, de la cultura alemana. Pero es el caso que el dualismo de las
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fuerzas bésicas (que puede ser un monismo de la sustancia universal), junto a términos
como contradiccién, oposicién (Gegensatz), contrario (Gegenteil), polaridad (Polaritét),
poseen una larga tradicién yun horizonte significativo propios, de los cuales Freud no
habria podido arrancarlos. De esta manera adquiere mayor perfil nuestra exigencia de
«literalidady; esta es «problematica» en cuanto pretende rastrear y destacar problemas
en el texto, hayan sido explicitados o no por el autor.

Esa desatencién de la Standard Edition no deja de tener consecuencias. Luego del
analisis del suefio de desnudez, Freud explica que «muchas personas extrafiasy significa
«secretoy como «opuesto de deseo» (Wunschgegensatz). Y también en la paranoia, que
restituye aquel estado de cosas infantil, se toma en cuenta esa relacién de «oposiciény:
el enfermo se siente observado por gente ajena. En vez de «oposiciény, la Standard
Edition traduce this reversal into a contrary, expresién que en otros trabajos reserva
para Verkehrung ins Gegenteil, trastorno hacia la contraparte o hacia lo contrario,
categoria riquisima del anélisis freudiano. Acaso Strachey traduce asi porque en cierto
pasaje de La interpretacion de los suefios Freud se refiere al trastorno hacia la
contraparte, o parte contraria, que se discierne en suefios donde no se cumple el deseo
(Wunsch), sino el «deseo contrarion (Gegenwunsch). Pero cabe suponer que deseo
contrario no significa lo mismo que opuesto de deseo, si bien la base de ambos
procesos se encuentra en un mismo hecho basico, o supuesto de Freud, a saber, que el
alma se compone de polaridades. ElI deseo contrario parece serlo de la otra instancia
en lucha, y el opuesto de deseo seria el deseo primero que recibié la presién de la
fuerza contraria, y a rafz de eso fue empujado por un riel que él recorre facilmente,
porque cada cosa se liga asi con su opuesta. El opuesto de deseo es el mismo deseo,
corrido hacia su opuesto: la fuerza opera sobre una polaridad preexistente, y la
polaridad misma no es, como lo serfa en el otro caso, expresién de la lucha de las
fuerzas polares como tales.

(Esquematizando: un deseo-fuerza A lucha con un deseo-fuerza B, su contrario; uno de
los resultados de la lucha puede ser que, bajo la presiéon de la fuerza enemiga, A se
convierta en «opuesto de A», que es su contrafigura dentro de su propio campo. Lo
mismo podria ocurrirle a B. Dos fuerzas en lucha, pues, duplicadas cada una en su
propio @mbito por las polaridades preexistentes.)

Por via de atencién a ciertos aspectos, o de su omisién, la traduccién se inclina hacia
matices diversos que imparten un sentido.

El respeto por |os textos

Nuevamente extraemos una cita de La interpretacién de los suefios: «Un gran vestibulo
muchos invitados, a quienes nosotros recibimos. Entre ellos Irma, a quien enseguida
llevo aparte como para responder a su carta, y para reprocharle que todavia no acepte
la "solucién". Le digo: "Si todavia tienes dolores, es realmente por tu exclusiva culpa." -
Ella responde: "Si supieses los dolores que tengo ahora en el cuello, el estémago y el
vientre, me siento oprimida." - Yo me aterro y la miro. Ella se ve pélida y abotagada;
pienso que después de todo he descuidado sin duda algo orgénico. La llevo hasta la
ventana y reviso el interior de su garganta. Se muestra un poco renuente, como las
mujeres que llevan dentadura postiza. Pienso entre mf{ que en modo alguno tiene
necesidad de ello. Después la boca se abre bien, y hallo a la derecha una gran mancha
blanca, y en otras partes veo extrafias formaciones rugosas, que manifiestamente estén
modeladas como los cornetes nasales ... » (GW, 2-3, péags. 111-2).

Es la primera parte del suefio paradigmético sobre Irma, que encabeza los grandes
suefios del propio Freud analizados en su libro. A raiz de él haremos algunas
puntualizaciones necesarias. Pusimos particular cuidado en los textos de los suefios;
contienen mas imagenes que relaciones légicas, lo que explica el caracter despojado de
su expresién verbal. Cada frase es, por asi decirlo, una unidad de sentimiento. Tanto en
L6pez-Ballesteros como en la Standard Edition advertimos cierta tendencia a su
reelaboracién. Sobre todo la versién inglesa los somete a una suerte de «elaboracién
secundaria» (en el sentido que da Freud a esta expresién). Lo demuestra una frase
decisiva del suefio sobre Irma: «Después, la boca se abre bien ... ». Es lo literal. La
Standard Edition «normaliza» la imagen: She then opened ber mouth properly. Lo
mismo, Lépez-Ballesteros: «Por fin, abre bien la boca ... ». Para el pensamiento légico,
desde luego, es Irma la que abre bien la boca. Pero el relato del suefio trascribe en
palabras sus imageres, y la imagen era que la boca se abria. Detalle muy importante
para la interpretacién de este suefio; reaparece mas adelante, en un lugar donde Freud
expone las razones por las cuales esos extrafios productos del suefio se mantienen en
pie, y a modo de ejemplo cita «la boca se abre bien». Ello invalida la correccién
introducida por aquellas traducciones.
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Ademés de conservar las expresiones extrafias, es preciso no agregar relaciones
l6gicas. «Un gran vestibulo - muchos invitados, a quienes nosotros recibimosy. No hay
que ceder a la tentacién de «redactar», y corresponde respetar en lo posible la
distribuciéon del texto en frases, asi como su puntuacién; es que también ahi esta
presente el sentido, en el modo de construccién y en el ritmo. Con relacién a este
problema, el lector advertird el manejo de los tiempos verbales; ciertas transiciones
bruscas del pasado al presente en una misma frase son reflejo del original y responden
a una dialéctica de discursos entrecruzados que va més alla de la «buenay» sintaxis. En
el relato de las «ocurrenciasy (Ein-lalle), el presente de indicativo suele ser la marca de
la ocurrencia misma en tanto es vivenciada. Y si se salta al pasado, es Freud quien
habla, escindiéndose y reflexionando ahora sobre esa ocurrencia.

Mencionemos un Gltimo caso, a manera de ejemplo significativo. Toda vez que Freud, en
el anélisis de suefios o de enfermos, quiere sugerir la existencia de una identificacion
del paciente o del sofiante con otra persona, produce una confusién en el discurso
expresada en el bailoteo ambiguo de los pronombres personales. También aqui el
traductor inglés suele dejarse llevar hacia una légica que no es la del texto, ni la del
proceso mismo.

Otros recursos pueden sugerir la identificacién. En «Fragmento de anélisis de un caso
de histeria» (el caso «Doray), leemos:

«Dora inici6 la tercera sesién con estas palabras

-"¢Sabe usted, doctor, que hoy es la Ultima vez que vengo aqui? ".

-No puedo saberlo, pues usted nada me ha dicho.

-"Sf; me propuse aguantar hasta Afio Nuevo; pero no quiero esperar mas tiempo la

curacién" (GW, 5, pag. 268).

Lo que traducimos «aguantar hasta Afio Nuevoy se dice en aleman bis Neujahr halte ich
es noch aus. El verbo es ausbalten. Strachey: | made up my mind to put up with it till the
New Year. Lépez-Ballesteros: «Resolvi seguir viniendo hasta fio Nuevo, pero ni wn dia
masy.

El didlogo prosigue, y surge la mencién de una gobernanta a quien Dora no habfa
nombrado hasta entonces, en el curso del tratamiento. La paciente relata el
desagradable episodio vivido por esa mujer, y Freud le pregunta: ¢Y por qué no se

fue?» (de la casa donde prestaba servicios). Responde Dora: «Dijo, que querfa esperar
todavia un poco para ver si el sefior K. cambiaba de proceder. No aguantaba vivir asf. Si
no vefa cambio alguno, darfa preaviso y se irfa»

(GW, 5, pag. 268). «No aguantaba vivir asi»: So zu leben, halte sie nicht aus. El mismo
verbo que Dora se aplicé a si misma al comienzo de la sesién. Y la conclusién a que
llega Freud es que Dora se identificaba con la gobernanta, identificacion que no solo
estéd expuesta conceptualmente, sino que viene envuelta en el texto mismo, desde la
identificacion como proceso objetivo y en el discurso de la enferma. Strachey dice She
could not bear living like thay any more, y Lépez-Ballesteros soslaya la frase.

La cultura clasica
alemana como contexto

Texto y contexto

En el primer volumen de la Vida y obra de Sigmund Freud, Ernest Jones expone y
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critica un intento de rastrear los antecedentes del pensamiento freudiano. La autora en
cuestién sigue un criterio reduccionista: todo Freud estarfa ya en Herbart y Fechner.
Asf, para limitarnos a lo mé&s importante, la nocién de «represiény (Verdrangung)
pertenecerfa al primero, y al segundo, la ley de constancia. Jones sostiene, con toda
razén, que semejante método es erréneo. De cualquier pensador se pueden rastrear los
antecedentes, las tesis aisladas, filosofemas o psicologemas; pero lo que importa es la
sintesis lograda, la nueva articulacion de lo observado dentro de formulaciones
categoriales preexistentes, que ahora adquieren otra significacién por su nuevo nexo
con la empiria. Por nuestra parte, de antemano desistimos de cualquier comparacién
con Herbart o Fechner, o hasta con Schopenhauer, a quien el mismo Freud cita. Nos
situamos fuera del rastreo de antecedentes en ese sentido trivial, parcial. Empero, mas
alléd de lo que pueda entenderse por «culturay, es dificil creer que un pensador de lengua
alemana, en la vuelta del siglo xix al xx, no estuviera inmerso en el pensamiento clasico
alemén. Este Ultimo opera en Freud como una sustancia cultural dada, desde la cual
articula lo novedoso de su creacién. Si es ocioso buscar «antecedentesy en el afan de
negar lo original de un pensamiento, es imposible discernir eso nuevo si no se lo
recorta contra el fondo de su contexto histérico.

Queremos dejar establecido que los nexos entre texto y contexto se nos impusieron en
el curso del trabajo mismo. El juego de literalidad y polisemia nos fue remitiendo a
ciertos autores clésicos, que iremos mencionando en estas péaginas. Creemos poder
mostrar que esas tradiciones son constitutivas del discurso freudiano, donde son
articuladas y proyectadas hacia otros objetos y una dimensién diversa. No hace falta
decir que esto nada tiene que ver con el problema de la «prioridady, seglin lo analiza
Jones acerca de las pretendidas influencias de Herbart y Fechner. Por ejemplo, a nadie
se le ocurrirfa negar la originalidad de Fichte por su inmediata descendencia kantiana.
Ahora bien, en ese movimiento de rebote del texto hacia su horizonte cultural, y de
regreso a él, acaso se esclarezcan muchos conceptos de Freud que de otro modo
podrian mover a perplejidad. Esa compenetracién parece manifestarse en todos los
niveles: el de las categorfas descriptivas y explicativas (conciente e inconciente,
pulsiones), el de os términos epistémicos (la modalidad del conocimiento del mundo) y
el de las intuiciones o supuestos fundamentales (la polaridad, el materialismo
mecanicista, cuyo sentido, no trivial, procuraremos dilucidar).

Es preciso despejar primero cierta deformacién de la historia del pensamiento aleman.
Generalmente se evoca a Kant, luego una suerte de lucha y sucesiéon de sistemas
filoséficos que se derriban unos a otros y, por fin, tras la muerte de Hegel y de
Schelling, un vacio que empieza a ser llenado por el «materialismoy, primero, y luego, a
fines del siglo, por los neokantianos. Hacemos en parte caricatura, pero ese burdo
esquema parece operante. Basten, para refutarlo, algunas puntualizaciones genéricas:

Lessing, Goethe, Schelling, pueden situarse dentro de una misma corriente de filosofia
de la naturaleza, que llega hasta Haeckel. Los fundamentos de la gnoseologfa kantiana
son conocidos por todos ellos. El pensamiento de Schelling y el de Hegel se
desarrollan siguiendo lineas paralelas y polémicas, aun después de la ruptura entre
ambos. A lo largo del siglo xix hay un sinnimero de obras de inspiracién fichteana o
schellinguiana, que operan como una suerte de tejido conjuntivo de la cultura alemana,
Su influencia lega hasta nuestros dias, tanto en la filosoffa como en la ciencia.

En cuanto a lo que se llama «materialismoy, no puede ser confundido bajo una misma
etiqueta. Como es sabido, Freud dio sus primeros pasos en la ciencia de la mano de
Briicke. A propésito de esto, Jones cita un escrito de Du Bois-Reymond, de 1842:
«Briicke y yo hemos hecho el solemne juramento de dar vigor a esta verdad: "No existen
en el organismo otras fuerzas activas que las fuerzas fisicas y quimicas corrientes. En
aquellos casos que, por el momento, no pueden ser explicados por estas fuerzas, se
debe buscar de hallar la forma o via especifica de la accién de estas Ultimas, mediante
el método fisico-matematico, o bien suponer la existencia de nuevas fuerzas, iguales en
dignidad a las fuerzas fisico-quimicas inherentes a la materia, y reductibles a la fuerza
de atraccién y repulsién"» (Vida y obra de Sigmund Freud, Buenos Aires: Hormé, 1,
pags. 51-2).

Dos observaciones: a) La tesis de Du Bois-Reymond podrfa caracterizarse como
«fisicistan, vale decir, la reduccién de todo fenémeno a la accién de fuerzas
fisico-quimicas. Haeckel, en dura polémica con esa escuela, le imputa un materialismo
estrecho y de cortas miras, que se niega a ver los nexos mas vastos de la naturaleza.
Pero también Haeckel puede llamarse materialista, o «monista mecanicistay. Vemos ahf
dos escuelas materialistas entre las que acaso oscil6 el pensamiento freudiano. b)
«Atracciény y «repulsiény aparecen, en la cita de Du Bois-Reymond, como un par de
opuestos de dimensién casi cosmolégica. En aleméan se dicen Anziehung (atraccién) y
Abstossung (repulsién), que en los escritos de Freud se presentan de continuo, desde
los primeros hasta los dltimos. Hemos puesto cuidado en traducirlos coherentemente,
porque las fuerzas contrapuestas que Freud supone siempre en la vida animica se
comportan como especificaciones de aquel par de opuestos. Eros atrae, la pulsiéon de
muerte repele (véase «La negaciény). Estamos frente a la mecanica de Kepler-Newton
conceptualizada a través de la cosmologia de Kant (el éter, la atracciéon y la repulsion
de su metaffsica de la naturaleza). Tras sefialar el malentendido neokantiano y la posible
variedad del «materialismoy, ofrecemos en lo que sigue algunos de los mencionados
rastreos.
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Las polaridades del ama

En La interpretaciéon de los suefios, refiriéndose a los pensamientos oniricos, Freud
dice que «casi regularmente, junto a una ilacién de pensamientos se presenta su
contrarreflejo contradictorio {kontradiktorisches Widerspiel}, conectado con ella por
asociaciéon de contraste {Kontrastas-sociation}» (GW, 2-3, pag. 316). Y en el capitulo
sobre los afectos del suefio: « en el pensar inconciente cada itinerario de
pensamiento {Gedankenzug} es uncido con su contraparte {Gegenteil} contradictoriay»
(GW, 2-3, pag. 471). Algo maés adelante se refiere a la «mudanza en lo contrario
{Verwandlung ins Gegenteil}, posibilitada por el intimo encadenamiento asociativo que
en nuestro pensamiento liga la representacién de una cosa a la de su opuesto
{Gegensatz}». Un ultimo ¢emplo: «Nada tendrfa yo que objetar si se quisiese separar a
esta clase de suefios, como suefios punitorios, de los suefios de cumplimiento de deseo.
No verfa en esto una restriccién de la teorfa sobre el suefio { ... } sino una mera
concesion linglistica al modo de pensar que juzga extrafia la coincidencia de opuestos
{Zusammenfallen von Gegensatzen}» (GW, 2-3, pag. 479).

Son harto numerosos los pasajes en que Freud sostiene que los opuestos coinciden en
lo inconciente. Estarifamos tentados de decir «se juntan», como muy bien traduce
Ludovico

Rosenthal en alglin caso; usamos «coincidiry en su sentido geométrico. Y casi dirfamos
que se juntan o coinciden en lo aconciente. «Oposiciény denota mas bien una
determinaciéon conceptual, referida, claro esta, a algo objetivo. Si por un momento
conjeturaramos que lo a-conciente es, en el hombre, lo mas préximo a niveles inferiores
de la naturaleza, se nos ocurrirfa que es el pensamiento conciente y reflexivo quien
extrema las oposiciones. (En apoyo de esto, considérese que, para Freud, es el proceso
secundario el que nos da la nocién de tiempo cronolégico.)

Una polaridad de connotacién algo diversa es la que introducen, en el texto freudiano,
los términos precedidos por Gegen-. Hemos procurado traducirlos en lo, posible de
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igual modo, asi: deseo contrario, volicién contraria, etc. Aun a la expresién que se
traduce por «contrarion, Gegenteil, hemos debido verterla en algunos casos,
descomponiéndola, por «parte contraria» o «contraparte». Hay una diferencia con
«opuestoy, pues «contrarioy designa mas bien algo existente, como una fuerza que
enfrenta a otra, por ejemplo, en una relacién de contradiccién.

No sélo Freud, sino buena parte del pensamiento aleméan del siglo xix, privilegiaba esa
concepcién de las oposiciones y los contrarios. Recuérdese que desde los trabajos de
Volta, se fue descubriendo el mundo de la electricidad; parecia que el microcosmos
armonizaba con el macrocosmos, en tanto era movido por las mismas fuerzas polares
de atracciéon y repulsién. Jean Hyppolite, en una nota a su versiéon al francés de la
Fenomenologfa del espiritu, de Hegel, explica que Schelling habia intentado construir la
naturaleza con ayuda de un juego de oposiciones, y que de hecho era siempre la misma
polaridad la que se manifestaba en diversos estadios: animal-planta, polo sur - polo
norte, etc.

Lo primordia como sefal
de lafilogénesis

Si Gegen- apunta a ese nivel constitutivo del alma, Ures la marca de la filogénesis.
Significa «primeroy, «rector» y «principaly; por eso hemos escogido «primordialy, en un
uso semejante al corriente en antropologfa; por ejemplo, un «mito primordial» es un
mito de los origenes y, al mismo tiempo, rige el acaecer actual. Diremos, pues, «escena
primordialy (y no «primariay, que reservamos para primar), «fantasia primordialy,
«hombre primordialy, «época primordialy, etc. EI término, en nuestra versién, se
dislingue de «originario» (urspringlich), que debe entenderse, mas bien, como opuesto
a «adquiridoy.

En los textos, aunque ellos mismos no lo expliciten, «primordial» convoca la filogénesis.
El nexo entre filogénesis y ontogénesis es un tema que Freud aborda de continuo. Su
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concepcién cientifica proviene de Haeckel; esto, y el uso de expresiones haeckelianas
(como «protistay) en Mas alla del principio de placer, nos movié a consultar la
Antropogenia, de ese cientifico y pensador aleman. Hallamos enunciada alli lo que él
denomina la «ley biogenética fundamental»: La ontogénesis es una recapitulacion
abreviada e incompleta de la filogénesis. Esta Ultima -explica- es un fenémeno histérico
complicadisimo, que resulta de numerosos procesos de herencia y adaptacién. Cada
uno de estos procesos se basa en funciones fisiolégicas del organismo, y se los puede
reconducir, respectivamente, a la funcién de reproduccién (herencia) y a la de nutricién
(adaptacién). Con Haeckel, Freud sostendra la herencia de los caracteres adquiridos, en
la tradicién de la Filosoffa zoolégica de Lamarck (1809). En algin lugar afirma que esa
hipétesis, unida a la concepcién de la ontogénesis-filogénesis, es el sustento de la
importancia acordada en el psicoanélisis al complejo de Edipo.

Ahora bien, poco antes de Lamarck, Goethe habfa formulado ideas semejantes. Todo
organismo ha nacido de la cooperaciéon de dos fuerzas plasmadoras o tendencias
formadoras opuestas. La primera es interna, la fuerza centripeta, la tendencia
formadora del tipc, que procura conservar constantemente iguales las formas
especificas orgénicas en la serie de las generaciones. La tendencia formadora externa,
o fuerza centrifuga, en cambio, definida como tendencia a la variacién o a la
metamorfosis, ejercita, por el continuo cambio de las condiciones externas de
existencia, su accién trasformadora sobre la especie; es la adaptacién.

Finalismo y adaptacion

En «Pulsiones y destinos de pulsiény, Freud denomina zweckmissig a las acciones
dirigidas a aplacar la necesidad como fuente interna de estimulo. Hemos cuidado de
traducir siempre esa expresién por «acorde a finesy, «adecuado al finy, y giros
castellanos s«emejantes que incluyan la palabra «finy, reservada con exclusividad para
Zweck. En cambio, traducimos Ziel como «meta». Aquella expresién aparece con
frecuencia en el capitulo VII del libro sobre los suefios, y en el «Proyecto de
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psicologiay; en estad Ultima obra puede estudiarse la combinacién metodolégica que
hace Freud entre «mecanicismo» y «finalismoy. Tiene particular importancia situarse
bien respecto de esos términos, pues de lo contrario no se entienden los textos (en la
Standard Edition, zweckmdissig aparece vertido por expediency (conveniencia), y
expresiones similares, en el sentido trivial que también tiene el término aleman; asf no
se lo destaca como categoria de andlisis). El empleo de argumentos «finalistas» por
Freud, que suscita alguna nota de pie de pagina por parte de Strachey, puede
despistarnos, sobre todo si se tiene en cuenta que en un trabajo tardio, «Psicoanalisis y
telepatfan, sostiene: «Los analistas son en el fondo unos mecanicistas y unos
materialistas incorregibles, aunque quieren cuidarse de robar a lo animico y a lo mental
sus peculiaridades todavia desconocidasy (GW, 17, pag. 29). ¢Coémo se compadecen
mecanicismo y teleologfa?

La nocién de «acorde a finesy proviene de Kant. En el paragrafo 81 de la Critica de la
facultad de juzgar, bajo el titulo «De la composicién del mecanismo con el principio
teleolégico en la explicacién de un fin natural como producto de la naturalezay, sostiene
que ni mecanismo ni teleologia bastan por si solos para la explicaciéon del fenémeno
orgéanico. Postula la necesidad de componer el mecanismo de la naturaleza con el
principio teleolégico como el instrumento de una causa que actuara intencionalmente y
a cuyos fines la naturaleza estuviera sometida a sus leyes mecénicas.

Y en cuanto al mecanicismo, Haeckel, en la Antropogenia, nos dice que el materialismo
mecanicista lo explica todo desde causas naturales eficientes, prescindiendo de
cualquier causa final. Si trasladamos esto a la anterior cita de Kant, dirfamos que para
el mecanicismo no hay ninguna causa que actle «intencionalmente». Como lo expresa el
propio Haeckel, el proceso del universo es «inconciente». Conviene retener esto Ultimo,
a saber, que lo inconciente se refiere al orden de las causas eficientes.

Si en un tercer paso reunimos ambas nociones, el mecanicismo y la teleologia, y
tenemos presente la concepcién de Goethe sobre la alternancia y determinacion
reciprocas de herencia y adaptacién, podremos conjeturar que el finalismo freudiano se
cifie a este Ultimo concepto. Recuérdese la primera divisién que hizo Freud entre las
pulsiones: sexuales y de autoconservacion. Estas Ultimas sefialarfan el lugar epistémico
de la accién «acorde a fines», que acaso pueda plasmarse en caracteres adquiridos, a
su vez susceptibles de trasmisién hereditaria (causalidad eficiente). Asi quedaria
conservado el mecanicismo basico, puesto que lo psiquico es en si y por si inconciente.
En el Gltimo capitulo veremos, a propésito del superyd, que junto a un devenir-conciente
lo inconciente hay un devenir-inconciente lo conciente, en cuyos encontrados caminos
se expresa, en el nivel mas alto, la dialéctica de lo humano.
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Lafantasiacomo
mediadora entre |o
subjetivo y 1o objetive

Este mismo nexo entre filogénesis y ontogénesis estad presente, desde otra perspectiva,
en «De la historia de una neurosis infantil» (el caso del «Hombre de los Lobosy).
Digamos primero que hemos traducido siempre Bildung por «formaciény. Asf,
«formacién del suefion, «de sintomay, etc. Bild significa «imagen», como en «imagenes
del suefio», Lenguaje figural (bildlich) del suefion. Pues bien; en el citado caso, Freud
elucida la imagen que se activé en el paciente de nifio, cuando observé la escena
primordial (GW, 12, pag. 63). «Activar», en muchos textos, aparece como sinénimo de
«investiry (besetzen); equivale a la actualizacién de algo virtual o potencial. Esa imagen,
pues, devino actual desde el Chaos -caos, expresiéon que el Gltimo Freud empleard para
referirse al ello- der unbewusslen Eindrucksspuren, de las huellas de impresiones (o
improntas) inconcientes. Y maéas adelante se pregunta si esa Bild no supone un
arquetipo (Vorbild) (GW, 12, péags. 155-7). Podrfamos traducir aqui por «tipo», como en
la concepcién de Goethe antes mencionada. Preferimos «arquetipoy porque en
castellano suele decirse, por ejemplo, que el mundo de las ideas es el arquetipo del
mundo fenoménico, entendiéndolo en sentido platénico, en manera alguna ajeno al
pensamiento de Goethe (en otros casos, traducimos Vorbild por «modeloy). Freud nos
sugiere una posible alternancia entre una imagen actual de la conciencia y un prototipo
o modelo filogenético. Se pregunta si no puede haber unos esquemas (Schemata)
congénitos filogenéticamente, que, comc «categoriasy filoséficas, cuiden de la
colocacién de las impresiones vitales (su colocacién en casilleros predeterminados, se
entiende). Serfan como sedimentos de la historia de la cultura. La cultura, lo acorde a
fines por excelencia, adaptativo y actual, devendria virtual, potencial, eficaz en tanto
«inconciente». Prosigue Freud: toda vez que lo vivenciado (lo actual) no armonizase con
el esquema hereditario, seria la fantasia (Phantasie) la encargada de- establecer el.
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acuerdo.

Dentro de la concepcién de ontogénesis-filogénesis (de Goethe y Haeckel), nos vemos
remitidos otra vez a la filosoffa clésica. Esta vez sirve de hilo conductor la nocién de
«esquemay. En el paragrafo 59 de su Critica de la facultad de juzgar, Kant nos dice que
a fin de exponer la realidad (vale decir, el contenido objetivo) de nuestros conceptos,
siempre son necesarias intuiciones. Si se trata de conceptos empiricos, las intuiciones
se Ilaman «ejemplosy. Pero cuando se trata de conceptos puros del entendimiento, se
las denomina esquemas. Parece que el movimiento del texto de Freud supone, como su
horizonte, esta nocién de Kant ' para quien la fantasfa, justamente, es la facultad de los
esquemas. Y ademds, en esas consideraciones del «Hombre de los Lobosy, tales
esquemas sugieren una suerte de imaginaciéon productora de la naturaleza misma, en el
sentido de Schelling. Claro que esto ultimo vale mas como un juego conceptual, puesto
que Freud se remite de continuo a la observacién y la experiencia: a diferencia de Jung
-.dice-, s6lo recurre a la filogénesis tras agotar el analisis ontogenético.

Para terminar con el tema de la fantasia. Dentro de la filosoffa kantiana la imaginacién
opera mediante figuracién (Darstellung). Ahora bien, todo un capitulo de La
interpretacion de los suefios se refiere a este problema: «Miramiento por la
figurabilidad». El suefio traduce a iméagenes los pensamientos oniricos abstractos. Ni en
la versiéon de Lépez-Ballesteros ni en la de la Standard Edition hallamos este término
vertido de manera univoca. Pero tiene una doble importancia: descriptiva, como
caracterizacién de ciertos procesos del alma, y epistémica, seglin veremos después.

La representacion y la
sintesis del objeto

Término de diverso estatuto es representacién (Vorstellung). En los dltimos &fios, acaso
por influencia de la Standard Edition, se lo ha empezado a traducir al castellano por
«ideay. Pero en nuestra lengua es de uso ya arraigado «representacién», en el sentido
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de la Critica de la razén pura, de Kant. De manera aproximativa dirlamos que si la
sensacién es una «presentacién» de algo a la conciencia, la «representaciéon» entrafia la
memoria y cierta capacidad de funcionamiento auténomo del aparato psiquico.

Freud emplea «representaciény desde sus primeros escritos, en lugares donde la
psiquiatria francesa de la época dirfa idée, idea (en aleman, Idee). El mero hecho de
practicar ese remplazo tiene serias consecuencias, pues «representaciény trae
adheridos, por asi decir, fragmentos de gnoseologfia kantiana.

Por una feliz decisién de Strachey, disponernos de un fragmento de la monografia de
Freud sobre las afasias, insertado como «Apéndice C» a «Lo inconciente» (SE, 14, péags.
209-15), que nos ayudaré a situar el concepto de re-presentaciéon. Recordemos que en
aleman hay dos modos de decir «objetoy. El primero es Gegenstand, lo que estd ahf
enfrente, en el mundo, objecto. El segundo es Objekt. EI objeto en este dltimo sentido
es, en Kant, construido; la sintesis de sensaciones en una representacién, que
referimos a una cosa del mundo. En la citada monografia de Freud leemos que «para la
psicologia la unidad de la funcién del lenguaje es la "palabra"... » (SE, 14, pag. 210); y
alli se define a esta dltima como una representacion compleja que se presenta
compuesta por elementos acusticos, visuales y kinestésicos. Més adelante se dice que
«la palabra cobra su significado por su enlace con la "representacién-objeto"... », que es,
también ella, un complejo asociativo de las mas diversas representaciones visuales,
acusticas, etc. La representacién-objeto parece una «cosa del mundo» (Ding, cosa
material) porque a raiz del recuento de las impresiones sensoriales que hemos recibido
de un «objeto, del mundo» (Gegenstand, objeto) admitimos todavia la posibilidad de una
serie mayor de nuevas impresiones dentro de la misma cadena asociativa.

No parece posible decir que la palabra es una «ideay; quizés esto llevé a que en la
Standard Edition se traduzca en estos textos Vorstellung por presentation, lo cual
confunde sobremanera las cosas, pues, segln consignamos, esta Ultima expresion
valdrfa para la sensacién o para los productos de la fantasia. La opcién de la versién
inglesa nos termina de confirmar que, descuida el aspecto del problema que estamos
considerando. Y vemos, por las definiciones expresas de Freud, que la palabra misma
es una representaciéon, y que el objeto mismo lo es; de ahi «representacién-palabra» y
«representacién-objeto», y no «de palabra» y «de objeto», pues la representacién no
espeja un objeto, sino que ella misma lo es. Desde luego, el uso no puede ser estricto
en Freud, puesto que el objeto-representacién se constituye por referencia a las cosas
del mundo, a lo que esté ahi, enfrente; y, entonces, «objeto» (Objekt) designaréd a veces
«objeto del mundo». Pero lo importante es retener que en Freud resuena la tradicién
kantiana para la cual la representacion es sintesis pues supone algo dado en la
sensacion, ligado por la actividad del entendimiento.
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Lo confirmaremos por otro camino. En la mencionada monografia sobre las afasias,
Freud remite a la Légica, de Stuart Mill (libro 1, capitulo 3), donde se dice:

«Como resultado de nuestro anélisis obtenemos la siguiente enumeracién y clasificacién
de todas las cosas nominables {nameable}. En primer lugar, sentimientos o estados de
conciencia; en segundo lugar, las mentes {minds} que experimentan esos sentimientos
y, en tercer lugar, los cuerpos {bodies} u objetos externos que excitan algunos de esos
sentimientos {feelings}, junto con los poderes o propiedades por los cuales los excitan
{... }. Por altimo, las sucesiones y coexistencias, las semejanzas y desemejanzas entre
sentimientos o estados de conciencia. Tales relaciones, consideradas como
subsistentes entre otras cosas, existen en realidad sélo entre los estados de conciencia
que estas excitan, si se trata de cuerpos, y excitan o experimentan, si se trata de
mentes { ... }. Todo Lecho exclusivamente compuesto de sentimientos o estados de
conciencia considerados como tales suele denominarse hecho psicolégico o subjetivo;
mientras que todo hecho compuesto (enteramente o en parte) por algo diferente de
aquellos, ¢ saber, por sustancias y atributos, es llamado Echo objetivo. Podemos decir
que todo hecho objetivo se funda en un hecho subjetivo correspondiente; y, si se deja de
lado el hecho subjetivo, aquel carece de sentido para nosotros: vale sélo como nombre
del proceso ignoto e inescrutable subrogado por el hecho subjetivo o psicolégico ».

Seflalemos que los sentimientos incluyen, en Mill, la sensacién, la emocién, el
pensamiento y la volicién; las percepciones son un caso particular de creencia, y esta,
un tipo de pensamiento. Ahora bien, «creencia en la realidady es una categoria del
analisis psicolégico freudiano, asf traducida por nosotros. Corresponde entenderla
como «creencia en la objetividady, tal como el «examen de realidad» es «examen de
objetividad». Esta dltima expresién nos remite a «subjetividady; lo objetivo y lo subjetivo
se constituyen simultédnea y simétricamente en el proceso de desarrollo del yo.

Es preciso, pues, abandonar cualquier ingenuidad respecto de la nocién de «objeto». Su
sintesis es, al mismo tiempo, sintesis del yo. El yo mismo, punto de encuentro entre lo
real y lo ideal, se constituye en esos dos mundos. De otro modo no entenderiamos
expresiones como «el objeto y el sujeto del yo», que hallamos en Psicologia de las
masas y andlisis del yo, ni el proceso de la identificacién en la melancolia, cuando
Freud dice que el «objeto» vuelve a erigirse en el yo después que se perdié en lo
objetivo.

Es que también «realidad» se dice de dos modos en aleman. Los productos de la
fantasia, por ejemplo los del yo-placer, tienen Mrklichkeit, realidad efectiva y operante
(por lo demas, es un descubrimiento capital de Freud); lo que no tienen es Realitét,
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contenido objetivo, no son sintesis ya que no miran al mundo de las cosas ahi fuera.

El texto freudiano se nos ha ido entramando con la tradicién del pensamiento aleméan.
Esta perspectiva no puede dejar de influir sobre las opciones de traduccion.
Explicitemos algunas otras. Si en «Introduccién del narcisismo» Freud pasa a
considerar el «grandor del yo», prescindiendo de su Zusammengesetztheit,
traduciremos esta dltima expresién por «condicién de compuesto», pues todo el pasaje
nos recuerda a Los principios de la doctrina de la ciencia, de Fichte, donde el yo es
compuesto tras su auto-posiciéon y sus sucesivas posiciones del no-yo. Y el recurso a
Fichte nos fue indicado por el propio Freud en «Pulsiones y destinos de pulsiény,
donde emplea las expresiones «yo» y «no-yo», caracteristicas de aquel.

Una expresién un poco enigmatica es Gemeinsamkeft, comunidad, que en la Standard
Edition se suele traducir por «patrimonio comuny. En el citado pasaje de Stuart Mill, en
nota, expone este autor un punto de vista segln el cual el «atributo» establece un «punto
de comunidad entre clases». Y como Freud, en un pasaje del libro sobre los suefios,
menciona a la «comunidad» como una relacién, nos vimos remitidos a la Critica de la
razén pura, de Kant, donde «comunidad» (con ligera variante, Gemeinschaft) aparece en
la tabla de categorias, como la tercera entre las de la relacién: causa y efecto, sustancia
y atributo, y comunidad o accién reciproca. Por tanto, si en Tres ensayos de teoria
sexual leemos que la boca es una «comunidad» para las pulsiones sexuales y las de
autoconservacioén, entenderemos que es un «campo de accién reciproca». Lo mismo en
alglin pasaje del libro sobre los suefios y en Psicologia de las masas y analisis del yo,
cuando es una «relacién de comunidad» lo que posibilita la identificacién entre las
muchachas de un internado o entre los miembros de una masa.

Al comienzo, habfamos escogido «autoestimay para Selbstgefiihl; pero la acumulacién
de pruebas de la presencia del horizonte clasico nos llevé a usar «sentimiento de siy,
version literal, que se remonta también a Fichte. Nos decidi6 a ello, sobre todo, el ya
mencionado pasaje de «Introduccién del narcisismo», donde el sentimiento de si se
encuentra en relacién con el grandor del yo.

Para terminar, veamos algunos ejemplos de alcance ma&s circunscrito. En La
interpretaciéon de los suefios leemos: «El devenir-conciente es para nosotros un acto
psiquico particular, diverso e independiente del devenir-puesto o devenir-representado...
» (GW, 23, pag. 150). «Devenir-puesto» es versiéon idiomaticamente inobjetable para
Gesetztwerden; y cabe entenderlo en el sentido fichteano de «posicién» de un no-yo. En
este texto, Freud asimila lo «puesto» a lo representado o, al menos, los sitla en una
misma linea. Ha de tratarse de una intuicién basica, pues en un trabajo tan tardio como
Esquema del psicoanélisis se refiere a algo «investido» (Beseizt, ahora), que -dice- si

14

fuera conciente lo llamariamos «representaciény. Notable pasaje. ElI término
«investiduray (véase el capitulo 4 del presente trabajo), de acepcién neurolégica en el
«Proyecto de psicologia», parece contagiarse del sentido que se trasmite en otro de los
horizontes constitutivos del texto freudiano.

Los términos epistémicos

La psicomitologia

Sefialaremos en este capitulo, enumerativamente, algunas dimensiones epistémicas de
la labor freudiana, desde cuya comprensién intentaremos, en un capitulo final, una
lectura parcial de El yo y el ello. Pretendemos justificar asi nuestra traduccién
sistematica de un juego de términos que pasan inadvertidos en otras versiones, ya sea
por descuido o por influencia de un especialismo mal entendido,

Nos apoyamos en los resultados de nuestro capitulo anterior: la presencia de la
tradicién kantiana y poskantiana en el pensamiento de Freud, y la indicacién sobre el
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materialismo, al que él mismo se afilia de manera explicita en uno de sus Ultimos textos.
Se refiere al «materialismo» como a un concepto evidente. Pero ya sefialamos la
coexistencia de por lo menos dos corrientes materialistas en la Alemania de fines del
siglo xix. Este tema es para investigadores, pero no queremos privarnos de arriesgar
una conjetura: en Freud pareciera rastrearse el paso del «fisicismo» de Du
Bois-Reymond a una ciencia igualmente materialista, pero que retorna ciertas
tradiciones de la filosoffa de la naturaleza. (Acaso pueda situarse en este punto el
enigméatico influjo de Fliess sobre Freud: aquel, como se sabe, tendia a una biologia de
fuerte sello especulativo.)

Empezaremos destacando un concepto que se articula en dos momentos: la carta a
Fliess del 12 de diciembre de 1897, y ciertos pasajes del libro sobre los suefios.
Primeramente, la carta: «;Puedes concebir qué son "mitos endopsiquicos'? El mas
reciente engendro de mi trabajo de pensamiento: la oscura percepcién interna del
propio aparato psiquico incita a ilusiones de pensamiento que naturalmente son
proyectadas hacia fuera, y de manera caracteristica al futuro y a un mas alla.
Inmortalidad, recompensa, todo el mé&s alld son figuraciones asi de nuestro interior
psiquico. . . psicomitologiay.

Freud ha descubierto la dimensién del mito. Ahi, en los mitos de los pueblos, tenemos
los documentos del alma misma, por asi decir en negativo. Es el alma quien se siente
oscuramente y se proyecta al espacio y al tiempo de la cultura, sin saber, desde luego,
que lo hace. En la escena grandiosa del mito son las fuerzas del alma las que acttan.
Sera licito, en lo sucesivo, estudiar el microcosmos del alma en el macrocosmos
figurado en el mito, buscar correspondencias entre ambos. Y quizads algo més: el
pensamiento mitico mismo, ahora controlado por la observacién, la experiencia y el
saber cientifico, tiene su nlcleo de verdad como modo inmediato de conocimiento.
«Estos deseos siempre alertas -leemos en La interpretacién de los suefos, capitulo VII-,
por asi decir inmortales, de nuestro inconciente, que recuerdan a los titanes de la saga
sepultados desde los tiempos primordiales bajo las pesadas masas rocosas que una vez
les arrojaron los dioses triunfantes y que todavia ahora, de tiempo en tiempo, son
sacudidos por las convulsiones de sus miembros; estos deseos que se encuentran en
estado de represién, decia, son ellos mismos de procedencia infantil, como nos lo ha
ensefiado el estudio psicolégico de las neurosisy (GW, 2-3, pag. 559). La saga tiene que
ser la Teogonia de Hesfodo:

«Y todos los vientos levantaban furiosos torbellinos de polvo al ruido del trueno, de los
relampagos y del rayo ardiente, esas armas del gran Zeus { ... }. Y un inmenso estrépito
envolvia al espantoso combate, y los dos bandos se empefiaban con el vigor de los
brazos. Pero la victoria se incliné. Hasta ese momento, arrojdndose unos sobre otros,
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todos habian peleado con bravura en la batalla terrible; de pronto, Cotos, Briareo y
Giges, insaciables en la lucha, trabaron violento combate y con sus manos robustas
lanzaron trescientas rocas, golpe tras golpe, ensombreciendo con sus tiros a los
Dioses Titanes. Asi, luego de domefiar con sus manos a esos adversarios de valeroso
corazén, los precipitaron en la profundidad de la ancha Tierra cargados de duras
cadenas. Y ahi debajo los sepultaron, a igual distancia que separa la Tierra del Cielo;
pues es igual la distancia que hay entre la Tierra y el negro Téartaro { ... }. Un recinto de
acero lo rodea, y la noche proyecta tres murallas de sombra alrededor de la abertura, y
por encima estan las raices de la Tierra y del Mar estéril. Y ahf estan ocultos los Dioses
Titanes, bajo la bruma negra, por orden de Zeus, el que amasa las nubes; estan en ese
lugar infecto, en los confines de la Tierra inmensa { . . . }. Y ahi, de la Tierra sombria y
el Tartaro negro, del Mar estéril y del Cielo estrellado, se enfilan las fuentes y los
limites, horribles, infectos y detestados por los dioses mismos».

El siglo xix fue en Alemania el de la admiracién por la antigua Grecia. El pathos que
Freud trasmite con su referencia a la vieja saga tiene mucho que ver con su concepcién
de ese mundo sepultado, ese «caos» (como después llamaréa al ello), siempre al acecho
para destruir el orden césmico. Y el mito de las Edades, retomado por Platén en El
politico, parece infundir vida, segln se verd en un capitulo préximo, a una categoria
nuclear del pensamiento freudiano, «el trastorno hacia lo contrario».

Las péaginas finales del capitulo | de La interpretaciéon de los suefios documentan el
segundo tiempo de ese giro hacia la psicomitologia. Ahi entra en juego el discurso
irénico.

«Si hay quien tiene por insoslayable el modo fisiolégico de exposicién, o lo pretende
mas cientffico, ese hallard expresada una tal teoria del suefio en la descripcién de Binz:
"Pero ese estado {de letargo} sélo poco a poco llega, en las primeras horas de la
mafiana, a su fin. Van disminuyendo las toxinas acumuladas en la albGmina del cerebro;
una parte cada vez mayor de ellas es destruida o es arrastrada por el incesante afluir de
la sangre. Aqui y alli despiertan ya grupos aislados de células, mientras en cerredor
todo sigue quieto y entumecido. Ante nuestra conciencia obnubilada emerge ahora el
trabajo aislado de estos grupos, falto del control de otras partes del cerebro que
presiden la asociacién. Por eso las imégenes creadas, que casi siempre corresponden a
las impresiones materiales del pasado mas reciente, se suceden salvajemente y sin
regla alguna. Cada vez més grande es la cantidad de las células cerebrales despejadas,
y cada vez menor la sinrazén del suefio"y (GW, 2-3, pag. 80).

He aqui la estrategia de exposicién: tras esa cita, Freud pasa a analizar las teorias de
Scherner, por completo desligadas de la ciencia estricta, puesto que insisten en una
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suerte de fantasia primordial que el alma ejerceria durante la noche y cuyo fruto serian
los suefios. Freud resume la tesis: «Si prescindimos de toda la riqueza posible en el
detalle de la ejecucién, nos resta que la fuerza nuclear de todo suefio es una actividad
simbolizadora de la fantasfa» (GW, 2-3, pag. 90). Y ahora, la comparacién entre ambas
posiciones: «Por ultimo, y a fuer de honestos, queremos decir que no parece facil
sustraerse de la fantasia cuando se intenta explicar el suefio. También hay una fantasia
de las células ganglionares; el pasaje citado antes, de un investigador tan sobrio y
exacto como Binz, quien nos pinta el modo en que la aurora del despertar se extiende
por las células dormidas de la corteza cerebral, no queda a la zaga de los intentos de
explicacién de Scherner en cuanto a fantasia y a ... inverosimilitudy. Acto seguido, Freud
describe la teorfa de Binz en un estilo que recuerda al Fausto, intuicién que se confirma
pronto por la mencién de Mefistéfeles. En uno de sus ultimos escritos, «Anélisis
terminable e interminabley, habla de la «bruja metapsicologia». «Sin un especular y
teorizar metapsicolégicos -a punto estuve de decir fantasear- no se avanza un solo
pasoy» (GW, 16, pag. 69). Presencia ir6nica de la fantasia. En Nuevas conferencias de
introduccién al psicoanadlisis, dice que la doctrina de las pulsiones es «nuestra
mitologfay.

Discernimos un doble movimiento en lo expuesto: validacién del mito como proyeccién
oscura del alma (por tanto, de valor objetivo) y denuncia de un pensamiento fisicista que
del discernimiento cientifico sélo conserva un juego de representaciones (su falsedad
consiste en no reconocerse como mito). Freud, entonces, recurrird al mito como
instancia del conocer, pero no como exaltaciébn de las potencias demoniacas
(Scherner), sino como reconocimiento de una limitacién. Ademas, no es la suya una
concepcién estatica: lo que hoy es mito, mafiana serd conocimiento cientifico.

Lo que vale para el mito rige también para la religiébn y la metafisica: he ahi la
justificacion metodolégica para el uso en ;psicologia de las concepciones filoséficas. Es
lo que veremos con respecto a Schelling en el dltimo capitulo (secciéon «El
sepultamiento del complejo de Edipo»). Pero supone cierta circularidad: sujeto y objeto
son el mismo en el orden del ser, posicién esta que diverge del fisicismo e indica el
paso de Freud a un materialismo mecanicista afin al de Haeckel en el proceso de
constitucién del psicoanalisis, como lo sefialamos al comienzo de este capitulo.

Asf, la psicomitologia se nos presenta en la génesis y en el nlcleo de la epistemologia
freudiana. En lo que sigue, de manera enumerativa, exponemos categorias epistémicas
que la suponen en mayor o menor medida.
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Teoriay doctrina

Hemos respetado las expresiones «teorfa» (Theorie) y «doctrina» (Lebre). Dejamos al
cuidado del lector discernir su uso diferenciado por parte de Freud. Sélo nos
limitaremos a justificar nuestro proceder. Hallamos una definicién explicita en La
interpretacion de los suefios: «Llamaremos con derecho teoria sobre el suefio a un
enunciado {Aussage} acerca de este que procure explicar {erklaren} desde un solo punto
de vista el mayor nimero de los caracteres en él observados y, al mismo tiempo,
determine la posicién del suefio respecto de un campo de fenémenos maés vasto» (GW,
2-3, pag. 78). Asi, las examinadas por Freud en el capitulo 1 de esa obra son «teorfasy,
en tanto que el capitulo VIl es la teorfa de Freud acerca del suefio, y el cuerpo del libro
es la «doctrina» sobre el suefio.

Recordemos que Kant se proponia crear una propedéutica, no una «doctrinay de la
ciencia. «Doctrina» tiene que ver con exposiciéon «dogmatica» (no se lo entienda en
sentido corriente, de cerrazén a la critica). La exposicién dogméatica esté destinada a la
ensefianza de un conjunto organico de tesis. Leemos, en ¢Pueden los legos ejercer el
analisis? (GW, 14, pag. 217), que Freud va a presentar «dogméticamente» el
psicoanélisis como si fuera un edificio doctrinal (Lehrgebaude) acabado. Y apunta:
«Pero no se crea que ha nacido como un sistema filoséfico.

En La interpretaciéon de los suefios afirma que no quiere emplear los suefios de los
neuréticos para una «introduccién a la técnica y a la doctrina de la interpretaciéon de los
suefiosy (GW, 2-3, pags. 108-9). Y un poco antes: «Me he propuesto demostrar que los
suefios son susceptibles de una interpretacién; asf, las eventuales contribuciones que yo
pueda hacer al esclarecimiento de los problemas oniricos considerados en el capitulo 1
no seran para mi sino ganancias suplementarias ... ». Esos problemas son los de la
teoria del suefio. «Mi premisa de que los suefios son interpretables entra en
contradiccién con la doctrina prevaleciente sobre el suefio, y aun con todas las teorias
sobre el suefio, exceptuada la de Scherner» (GW, 2-3, pag. 100). juegan ahf los dos
términos. Otro pasaje de la misma obra es, quizd, mas esclarecedor: «La hipermnesia
del suefio y el hecho de que tiene a su disposicién el material infantil se han convertido
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en pilares fundamentales de nuestra doctrina; en nuestra teorfa del suefio hemos
atribuido al deseo que proviene de lo infantil el papel de motor indispensable para la
formacién del suefioy (GW, 2-3, pag. 595).

Parece que ahora podrfamos vislumbrar el significado de doctrina y teorfa. EI material
infantil del suefio se ha documentado en los anélisis, en la experiencia {Erlahrung}
hecha, con el objeto de estudio. Aparecian materiales que hacian conjeturar (vermuten)
su procedencia infantil; y esta, luego, ha podido verificarse por su emergencia en el
recuerdo. Entonces, en el estudio del fenédmeno, la observacién sugiri6 una conjetura
que nuevas observaciones {Beobachtung} corroboraron, lo cual configura un proceso ce
experiencia con el objeto, susceptible de generalizacién. Eso es doctrina; en cambio, la
teoria se sitda en el nivel explicativo de las fuerzas que mueven el aparato psiquico. No
nos sorprenderd, pues, que en «Contribucibn a la  historia del movimiento
psicoanaliticon se nos diga que la doctrina de la represién es el extracto teérico de
innumerables experiencias.

Causay ocasion

En cuanto a la «especulaciény, en Méas alla del principio de placer Freud explica que es
el intento de llenar los eslabones faltantes en la cadena de la observacién; falta
entonces la posibilidad de verificar, y ahi surge el riesgo de extraviarse. Una
especulacién tedrica sera una que busque explicaciones para el fenémeno. Explicar, en
el texto freudiano, es explicar por las causas {Ursachen}. Hemos puesto cuidado en
traducir «causay» y «causaciény {Verursachung} Unicamente cuando el texto lo dice. La
aclaracién interesa, porque en otras versiones (L6pez-Ballesteros, Strachey) este
esencial aspecto del problema epistémico resulta velado.

Si se piensa que la realidad estad formada por series u 6rdenes del ser, la «causay» de un
fenémeno vendra del nivel anterior, genéticamente. Recuérdese que el mecanicismo es

17

explicaciéon por las causas eficientes. Por ejemplo, las pulsiones seran el punto de
arranque del proceso de causaciéon para lo psiquico. Lo mismo ocurrird respecto del
orden inferior, el de la vida. En El yo y el ello se lee un enunciado tautolégico: «La
génesis de la vida serfa, entonces, la causa de su continuacién». En nuestro capitulo
final veremos el significado de las explicaciones tautolégicas.

Lo més frecuente es que Freud hable de «ocasién» (Anlass) y «ocasionamientoy
(Veranlassung). Detengdmonos en esto. En Los origenes del psicoanélisis (AdA, pag.
428) expresa que la compulsién (Zwang) histérica «se soluciona cuando es esclarecida»
(aufgeklart); y explicita asi esta Ultima expresién: significa «hacer comprensible»
(verstandlich machen). Ahora bien, explicar tiene que ver con las causas; esclarecer, mas
bien con la ocasién. Mejor dicho, esclarecer es mostrar un proceso direccional en que
la ocasién misma se entrama. Léase bajo esa luz un pasaje de La interpretacién de los
suefios: «Aun alli donde la investigacién permite reconocer en lo psiquico la ocasién
primaria de un fenémeno, un estudio mas profundo sabréd descubrir, en cada caso, la
continuacién del camino que lleva hasta la fundamentacién orgénica de lo psiquico.
Pero donde lo psiquico haya de resultar, para el estado actual de nuestro conocimiento,
la estacién final, sera preciso admitirloy (GW, 2-3, pag. 45).

Dos tesis, o, mejor, dos intuiciones fundamentales o dos supuestos se leen en filigrana
en ese parrafo. En primer lugar, el universo forma una trama Unica de determinacién
(monismo). Es el determinismo universal, invocado por Freud como argumento a
contrario para fundamentar su teorfa de las operaciones fallidas. En segundo lugar, la
idea -que expusimos antes- de la causalidad productora. Se ha dicho que en su estudio
sobre las afasias Freud inicia un abordaje funcional. Dentro de una interpretacién
neokantiana, se entenderfa que abandoné la categoria de «sustancia». Pero no parece;
mas bien, habra variado su concepcién de la sustancia al desestimar la teoria de la
localizaciéon anatémica. Hasta en sus Ultimos escritos mantiene esta concepcién de una
causalidad productora. Finalmente, téngase en cuenta que «causa» y «ocasiény», nivel
explicativo y nivel del esclarecimiento, son relativos a cada @mbito de estudio.

Conjeturariamos que esa doble dimensién de causalidad y ocasionamiento mantiene
alglin nexo con aquella otra perspectiva basica, la de filogénesis y ontogénesis. Por eso
pusimos cuidado en distinguir también otro par de términos que se relacionan, en otro
orden, con la misma dualidad. Son «excitacién» (Erregung) e «incitacién» (Anregung). Su
uso diferenciado se advierte mejor en las Conferencias de introduccién al psicoandlisis,
a raiz de la exposiciéon sobre los suefios. «Incitaciény se refiere mas a lo actual,
contingente, y «excitacién» a un nivel interno del aparato psiquico que podria asimilarse
a un proceso causal. De esta manera, el deseo preconciente, resto diurno, incita el
suefio; sélo el deseo inconciente lo excita.
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Reinsertemos causa y ocasién, lo virtual y lo actual, en aquella ley biogenética que
Freud enuncia en Mas alld del principio de placer: «El germen de un animal vivo esta
precisado a repetir {Wiederbolen} las estructuras de todas las formas de que el animal
desciendey. Es la explicacion histérico-genética. Hay, pues, una dualidad inherente a lo
orgéanico: un proceso actual es, al mismo tiempo, un proceso del pasado. Quizé desde
aqui podemos internarnos en un modelo conceptual implicito: lo actual supone una
potencia del pasado infantil; y lo actual infantil, a su vez, remite a lo potencial
filogenético.

Dentro de este engarce acaso se ilumine una categoria sumamente importante,
desarrollada sobre todo en «Fragmento de andlisis de un caso de histeria» (el caso
«Doray). Nos referimos a Entgegenkommung, que suele traducirse por «complacenciay.
Lo hemos trocado por «solicitacién», admisible idiomaticamente y més ajustado en lo
conceptual. Parece haber una dialéctica de «solicitacién» de fuerzas, en que la
solicitante encuentra su campo de despliegue en la solicitada, y reciprocamente. Suma
importancia tiene una versién acertada del término, pues se trata de la concepcién
freudiana de los vinculos entre lo soméatico y lo animico. Ahora bien, en ciertos textos
parece que el modo de unificacién de las fuerzas en juego es concebido por Freud
como una «transaccién»: el suefio mismo es transaccién entre los dos sistemas
psiquicos. Entgegenkommung suele presentarse en algunos pasajes precediendo a la
nocién de «censuray, luego de cuya intervenciéon se produce aquella transaccién. Por
eso entendimos que el vocablo era polisémico, y empleamos ambas versiones. Ello nos
permitié destacarlo en los muy diversos contextos en que aparece. Dos ejemplos; en La
interpretaciéon de los suefios: «Puede ocurrir que un deseo inconciente se ponga en
movimiento y busque trasferirse sin transaccién alguna {ohne Entgegenkommen} a los
restos psiquicos no investidos por el preconciente» (GW, 2-3, pag. 600). Y en
Psicologfa de las masas y andlisis del yo: «La necesidad de la masa solicita
{entgegenkommen} un conductor » (GW, 13, pég. 86). Asi estamos frente a otra
dualidad, no ya entre lo actual Y lo potencial, sino dentro mismo de lo actual: lo
somatico y lo psiquico se presentan como dos fuerzas que se solicitan para formar una
unidad, que, en el sintoma y el suefio, puede calificarse, segin veremos, de «unidad
falsa» o «descentraday.
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El alma como cosaen si

Pasemos ahora al nidcleo de la concepcién epistémica freudiana en lo que se refiere al
devenir del alma, expuesto en «Lo inconciente» «El supuesto psicoanalitico de la
actividad animica inconciente nos aparece, por un lado, como una continuacién del
animismo primitivo, que dondequiera nos espejaba homélogos de nuestra conciencia, y
por otro lado como la continuacién de la enmienda que Kant introdujo en nuestra
manera de concebir la percepcién exterior. Asi como Kant nos alert6 para que no
juzgasemos a la percepcién como idéntica a lo percibido incognoscible, descuidando el
condicionamiento subjetivo de ella, asi el psicoanélisis nos advierte que no hemos de
sustituir el proceso psfiquico inconciente, que es el objeto de la conciencia, por la
percepciéon que esta hace de él { ... }. No obstante, { ... } el objeto interior es menos
incognoscible que el mundo exterior» (GW, 10, pag. 270).

Desde ahi, anudaremos dos series de consideraciones. El primer miembro de la frase
expone el supuesto de una actividad animica (seelisch) inconciente, Hemos traducido
Seele y seelisch por «alma» y «animicoy, respectivamente. Asi, «aparato anfmico». El
texto definitorio estd al comienzo del trabajo «Tratamiento psiquico (tratamiento del
alma)». Dice Freud (GW, 5, pag. 290) que «psiquey es vocablo griego que al alemén se
traduce por Seele (y al castellano, desde luego, por «almay; por ejemplo, el tratado de
Aristételes Sobre el alma). En la Standard Edition se traduce mind y mental, pero en
nuestra lengua serfa erréneo emplear «mente» y «mentaly. Piénsese en que eso animico
inconciente estd agitado por pasiones, hay ahi como unos titanes mal domefiados que
no cejan de amenazar el orden del mundo; y lo mental se refiere més a lo intelectivo, a
lo que tiene forma y organizacién. Vemos, pues, que la asimilacién que establece Freud
entre «psique» y «almay es taxativa. Y en el trabajo citado al comienzo de esta seccién
se dice que el supuesto de lo animico inconciente es una continuacién del animismo
primitivo, entendido, evidentemente, en el sentido del evolucionismo antropolégico de
Tylor. Recordemos el principio metodolégico de la psicomitologia. Para el animismo
mitico, las cosas inanimadas tienen en verdad alma, lo cual no serfa -entonces- sino una
oscura percepcion, proyectada al exterior, que el alma tiene de si misma. Hay en la
creencia mitica un nucleo verdadero (un razonamiento por analogia, basado en una
proyeccién). La psicologia freudiana tiene por objeto al «almay», nocién que antes
perteneci6é al mito, la religiéon y la metafisica, y ahora se incluye dentro de una ciencia
que expande de continuo sus fronteras en el campo del saber: intencionalidad presente
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en los textos de Freud, y nuevo argumento en favor de nuestra opcién terminolégica (a
pesar de ciertos usos de «mente» en acepcién mas lata; «alma» es mas fiel también
desde el punto de vista -no desdefiable- de la historia del pensamiento).

Por otra parte, consideremos el entronque del pensamiento freudiano con la tradicién
de la filosoffa de la naturaleza. Limitémonos a mencionar el titulo de un trabajo de
Schelling, de 1798: Del alma del mundo (Von der Weltseele). Y la continuacién de la
filosofia de la naturaleza en Haeckel, cuya Antropogenia, segin veremos en el Gltimo
capitulo, ocupa un lugar virtual en el texto de Freud. Para Haeckel, la célula primordial
(protista), asi como las células unidas entre si en un ser vivo pluricelular, poseen alma.
Pero el alma de la célula no supone un finalismo, una teleologia en el sentido de la
prueba fisicoteleolégica (véase Kant, Critica de la razén pura). El alma se explica desde
sus causas eficientes. Dicho de otro modo, es «inconciente». Es que «conciente» supone
fines, una explicacién por la causa final; el genuino teatro del finalismo es la conciencia.
«Almay», en Haeckel, es término descriptivo de la especificidad de ciertos procesos
materiales. También esto nos sugiere que la «adecuacién» a fines cue hallamos en los
textos de Freud no se refiere a un finalismo trascendente, sino a uno inmanente en el
sentido de la «adecuacién» o «adaptaciény al medio en el logro de ciertas «metas» (Ziel),
vale decir, atafie al segundo miembro del par haeckeliano «hetencia» y «adaptaciony.

Ahora pasemos a la segunda parte de la cita de «Lo inconciente». Hay un proceso
psiquico inconciente; he ahi, por tanto, la cosa en si de un mundo interno, que, como
tal, es objeto de la conciencia. Pero lo mismo que en el caso de la cosa en si del mundo
externo, no debe ser confundida con la percepcién que la conciencia tiene de ella.
Parece un esbozo de gnoseologia kantiana. Freud lo mantiene consecuentemente, pues
en uno de sus Ultimos trabajos, el Esquema del psicoandlisis, hallamos este enunciado:
Das Reale wird immer «unerkennbar» bleiben, lo real permanecerd siempre
incognoscible (GW, 17, pag. 127). Hay algo llamativo en esta dltima frase, si nos
remontamos a la historia de la filosoffa alemana. Freud no dice die Wirklichkeil, la
realidad efectiva, operante, sino das Reale, lo real, Y por otro lado, en la cita de «Lo
inconciente» vimos que el objeto interior acaso sea menos incognoscible que la cosa
del mundo externo. Esta aseveracién puede parecernos enigmatica. Ahora bien, como
ya estamos habituados a que el texto nos reenvie, a raiz de cada término, a su
contrario, la expresiéon «lo realy evoca en nosotros «lo idealy. No estd ausente este
Gltimo del discurso freudiano. En algln pasaje de Tres ensayos de teoria sexual, a
propésito de la sublimacién, Freud dice que es una «idealizaciény (idealisierung) de la
pulsién; y el «ideal» del yo es una de las categorfas estructurales de la psique. Las
nociones de real e ideal son nucleares en el pensamiento de Fichte y de Schelling.
Acaso nos convenga considerarlas un poco, pues muy bien podria ocurrir que
estuviéramos frente a un estrato significativo mas profundo del texto freudiano.
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El Sistema del idealismo trascendental, de Schelling, es de 1800, y marca su primera
diferenciacién respecto de Fichte. Esboza una nueva sintesis de materia y espiritu; el yo
no pone al no-yo, como en Fichte, sino que mas bien el no-yo es la premisa del yo. Otro
trabajo, Exposicion de mi sistema de filosofia, de 1801, quiere aprehender todo lo que
es como un proceso Unico, de ascenso al espiritu. Naturaleza y mundo humano forman
una continuidad en el sentido de un Stufen-system, de un sistema de grados o estadios.
Lo Absoluto es real-ideal. El pensamiento de Schelling podria definirse como un
real-idealismo. EI mundo es explicatio Dei, despliegue de Dios. Es el despliegue de los
poderes ocultos, inactuados en Dios. Todo ente es de esencia idéntica, todos son
idénticos cualitativamente. El sistema del real-idealismo es sistema de la identidad
cualitativa de todo ente; sélo hay diferencias cuantitativas entre estos, a saber, por la
diversa proporcién en que participan de lo real y lo ideal.

La serie de lo real tiene, por asi decir, su contrafigura en la serie ideal. Pero con esta
particularidad: partiendo de una indiferencia o identidad de lo ideal y lo real en lo
Absoluto, se produce un gradual desplazamiento reciproco de ambos fuera de aquella
indiferenciaciéon. El proceso del mundo lo es de diferenciacién. En una aproximacién
mas intuitiva dirfamos que todo ser es objetivo y subjetivo, reviste la forma de
sujetoobjeto. Pero del siguiente modo: partiendo de un extremo, que seria subjetividad
pura, se avanza hasta un punto central de indiferencia, y en cada grado de avance la
proporcién de objetividad aumenta. Por otro lado, desde el punto de indiferencia hacia
la rama contrapuesta, el grado de objetividad mezclada a la subjetividad va aumentando
hasta llegar a la objetividad pura. Es lo que Schelling llama una «serie complementariay,
herramienta epistémica esta abundantemente empleada por Freud (por ejemplo, en
Conferencias de introduccién al psicoanalisis, donde considera las series del vivenciar
actual y la constituciéon heredada).

Si en El porvenir de una ilusién Freud explica que en favor de nuestro conocimiento del
mundo opera el hecho de que nosotros y nuestra conciencia no somos sino una de sus
formas de manifestacién, acaso la idea de las series complementarias de lo real y lo
ideal, el mundo objetivo y su espejamiento en el mundo humano de la conciencia, nos
sugiera la posibilidad enunciada por Freud, a saber, que el mundo interno se conoceria
con mayor facilidad que el externo. Volveremos sobre esto en nuestro Gltimo capitulo,
aunque desde ahora podemos columbrar que eso real incognoscible, cuando es lo real
interno, pueda devenir sabido en una serie ideal que no serfa sino la inflexiéon de lo real
mismo.
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Almay conocimiento

En Esquema del psicoandlisis Freud dice que «las ciencias se basan en observaciones
{Beobachtung} y experiencias {Erlabrung} proporcionadas por nuestro aparato psiquico.
Nuestra ciencia tiene por objeto ese aparato» (GW, 17, pag. 81). Hemos traducido de
manera sistematica esas dos expresiones alemanas. Téngase en cuenta que no ocurre
lo mismo en la Standard Edition, sobre todo porque en ella experience es versién de
Erlebniss, que nosotros, siguiendo la tradicién orteguiana, hemos volcado por
«vivencia». En cambio, «experiencia» se refiere siempre, en Freud, a la que se hace con
algo objetivo. La «vivencia» indica meramente que algo es vivido; el término no decide
por sf si eso vivido fue un acontecimiento real. Cuando Freud quiere sefialar esto Gltimo
dice Ceschehen, acontecimiento. Asf, en el caso «Dora» menciona su «vivencia» con el
sefior K. junto al lago. Significa, pues, que atiende a lo que Dora vivi6, dejando de lado
el hecho objetivo mismo. Ello explica que Freud emplee la expresién «vivencia» cuando
sostenfa la teorfa del trauma, y también después de abandonarla.

En el pasaje del Esquema del psicoanéalisis mencionado antes, Freud aclara que en el
estudio del aparato psiquico hacemos las observaciones por medio de las lagunas que
lo anfmico presenta. La expresién «lagunay (Llicke) aparece desde sus primeras obras.
Lo psiquico es «lagunoso», es decir, su concatenacién presenta desgarramientos.
Partiendo del principio del determinismo universal, es preciso postular, entonces, la
nocién de lo psiquico inconciente. Y, en tal caso, la tarea del psicoanélisis es el llenado
(Ausfullung) de aquellas lagunas. Sigue manifestando Freud: completamos lo que falta
mediante inferencias evidentes, y lo traducimos a un material conciente. Recuérdese que
«traducciones» se operaban de manera espontdnea en el aparato psiquico. Esta
«traducciény de la ciencia obedece, como no podria ser de otro modo, al
funcionamiento mismo del aparato. Y la traduccién se hace a lo conciente: «Asf
establecemos una serie complementaria {Erganzungsreihe} conciente respecto de lo
psiquico inconcientey.

Si entendemos «serie complementaria» en el sentido indicado, diremos que el
conocimiento conciente es, en verdad, conciente-inconciente, puesto que obedece a
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leyes dadas por la estructura misma del aparato cognoscente. Y un poco més adelante
Freud enuncia el supuesto de un aparato psiquico extendido en el espacio, compuesto
con arreglo a fines, que sélo en un lugar determinado, y bajo ciertas condiciones, da
nacimiento a los fenémenos concientes; desde luego, el saber cientifico se cuenta entre
estos.

Como la fisica, la psicologia se empefia en descubrir, tras las cualidades dadas (en
Kant, las intuiciones son dadas, mientras que los conceptos son pensados) a nuestra
percepcién, otra cosa mas préxima a las cosas tal y como conjeturamos que ellas son.
Pero puesto que el estado de cosas por conocer no es él mismo conciente, y nosotros
tenemos que traducirlo a representacién conciente, no podemos esperar conocer la
cosa en si. Es una posicién que Freud mantiene desde el «Proyecto de psicologia». En
el capitulo VII del libro sobre los suefios, por ejemplo, dice que las huellas mnémicas
alojadas en los diversos sistemas no podrian traducirse a palabras; en efecto, la
traduccién a la palabra es uno de tales sistemas.

Volvamos al Esquema del psicoandlisis (GW, 17, péag. 126). Lo real, entonces,
permanecera siempre incognoscible, pero podemos inteligir nexos presentes en el
mundo exterior. Hemos dado versién sisteméatica de «inteligin (einsehen) e
«inteleccién» (Einsicht).Es que tienen un valor preciso. Se aproximan a una intuicién
intelectual de nexos del mundo real. Esta es fruto de alguna actividad de conocimiento,
puesto que lo real sélo nos es dado en la percepcién. No percibimos en sentido
estricto tales nexos; en cierto modo los «vernosy»-con el intelecto. Ahora bien, la tarea
de la ciencia es reproducir o espejar esos nexos, esas tramas de lo real, en el mundo
interior de nuestro pensamiento. Y tener noticia (Kenntnis) de ellos «nos habilita para
comprender algo en el mundo exterior».

En estos pasajes del Esquema del psicoanalisis Freud parece estar resumiendo
concepciones que asomaron desde el comienzo de su labor cientifica. Intercalamos
-dice- los procesos inconcientes en los uns bewusst, en los que nos son notorios, los
sabidos, consabidos, familiares, aquellos de que tenemos conciencia. Y decimos: Aquf
ocurrié algo para nosotros inaprehensible (Unfassbares). Si hubiera llegado a la
conciencia, lo habriamos descrito asi y asi. Y en realidad, varios pasajes del libro sobre
los suefios terminan, tras el andlisis de un proceso psiquico, con su traduccién en
palabras. También es comun la férmula «en el inconciente se dice» (es heisst), que
parece ser una anticipacién verbal del Es, el ello, posterior. Y «dice» es el intento de
traducir en palabras lo no dicho.

Hay wuna alucinacion de la palabra: es una suerte de percepcién auténoma,
autoproducida por el sujeto. No sélo la percepcién externa tiene evidencia; también la
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palabra tiene una evidencia particular. Es la representacién-palabra lo que brinda el
elemento ntuitivo indispensable a todo conocer. En Ultima instancia, se apuntala en una
historia de percepcién. De ahi que todo lenguaje cientifico sea un Bilder-sprache, un
lenguaje de imagenes o lenguaje figurado, segun expresa Freud en Mas alla del principio
de placer. También la fisica lo es. Es lo que autoriza el empleo sistemético que él hace
de los similes (Gleichniss) y las analogfas (Analogien).

Completemos nuestro vocabulario remitiéndonos al «Proyecto de psicologia». Vimos
que nuestra intelecciéon de los nexos, que se estatuyé como la gufa del proceso de la
observacién y la experiencia hasta que se alcanzaba corroboracién, nos permitia
comprender (Verstehen) algo en lo real. En este trabajo (AdA, pag. 416), Freud describe
la experiencia del neonato con el préjimo. El complejo del préjimo se le separa en dos
componentes; uno de ellos se le impone (imponieren) por una ensambladura (Geflige)
constante, permanece unido como cosa del mundo (Ding), mientras que el otro puede
ser «comprendido» por un trabajo de recuerdo; comprendido significa «reconducido»
(zuriickfihren) a un mensaje del cuerpo propio. El nifio, ha llorado cuando tenfa hambre,
y comprende el llanto del préjimo por una suerte de identificacién. Vale decir:
comprender algo en el mundo es retomar aquel proceso primero de la comprensién, es
establecer una identificacion de la serie real a la ideal, de la cosa del mundo a lo sabido
por la conciencia.

Y conocer (erkennen) es, justamente, esa descomposicién del complejo perceptivo.
Erkennen es, en aleméan, vocablo de uso juridico en el sentido de «discernir (en
castellano se dice «el juez entendié en la causa»). Una nota de Ludovico Rosenthal a su
version del «Proyecto de psicologia» (SR, 22, pags. 412-3) sefiala esa connotacién de
«discernimiento» que hay en el Erkenntniss. Por eso lo hemos traducido con mucha
frecuencia por «discerniry. Entonces, conocer es discernir las propiedades de la cosa,
en tanto sus atributos, de la cosa misma, en tanto su ndcleo (Kern). Por ende, contiene
un juicio (Urteil; Teil significa «parte»). El sujeto quiere alcanzar cierta percepcién que
habré de depararle satisfaccién. Ahora percibe algo que no es idéntico al recuerdo que
él tiene de la cosa que percibié simultdneamente a una satisfaccién anterior. Y es la
desemejanza la que incita el proceso de comparacién, de descomposicién del complejo
perceptivo (examen de realidad u objetividad) a fin de discernir lo nuclear y
eventualmente realizar las acciones (Handlung) que lleven a la satisfacciéon. Hay ahi una
relacién de correspondencia: parece inferirse del «Proyecto de psicologfa» que el yo
discierne nucleos, residuos incognoscibles en las cosas del mundo, porque él mismo
tiene un nucleo. Después de la segunda tépica, el yo, desde su nucleo, discierne como
el ntcleo de su ser al oscuro ello.
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Dimension epistémicaen la
gtuacion de andlisis

Hemos presentado una cierta circularidad del conocer, retofio, acaso, de la envuelta en
el autoanalisis emprendido por Freud en los umbrales de su maduracién conceptual.
Sujeto y objeto son el mismo. Creemos que lo expuesto aboga por la necesidad de
verter de manera fiel y estricta esos términos que son constitutivos del psicoanélisis
como ciencia. Pero el interés por este aspecto no puede circunscribirse a especialistas
en teorfa del conocimiento. Es determinante para la conceptuacién del anélisis, el cual,
ademéds, posee sus propias categorfas epistémicas. Muy sucintamente: si el paciente es
un campo fenoménico para el analista, habrd en este un proceso de conjetura,
inteleccién y corroboracién o desestimacién. Y dada la identidad estructural entre
ambos aparatos psiquicos en juego, adquieren importancia expresiones como «colegir
(erraten). El analista «colige» determinadas constelaciones en su paciente, lo cual nos
remite a un proceso como intuitivo; acaso, a una suerte de «sintonizaciény» reciproca.
Citemos un pasaje de «Construcciones en el andlisis»: «El trabajo del analista consiste
en colegir lo olvidado a partir de los indicios (Anzeichen} que ha dejado tras si. Mejor:
consiste en construir. Su trabajo de construccién {Konstruktion} o de reconstruccién
presenta notable concordancia con el del arqueélogo que exhuma el pasado» (GW, 16,
pag. 45). La construccién es fruto de un proceso de «indagacién» (Untersuchung)
dentro de una «exploracién» (Erforschung) similar al trabajo arqueolégico. Y
posteriormente: «No damos a cada construccién otro valor que el de una conjetura
(Vermutung} que aguarda un examen, su corroboracién o desestimaciony (GW, 16, péag.
45).

Para terminar, sefialemos dos expresiones de importancia descriptiva, heuristica.
Hemos traducido Stimmung por «talante»: la tonalidad afectiva que se registra al
despertar de un suefio o se percibe en el paciente durante la sesién. La otra es Rede,
«dichow, usada sistematicamente por Freud. Por ejemplo, los «dichosy del suefio son las
frases que aparecen vistas, pronunciadas u ofdas durante el suefio. También en la cura
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importan los «dichos» de paciente y analista.

El aparato

sigico en el juego
de la .causaEd . 4

ad eficiente

La psicologia es ciencia de la naturaleza. Freud lo enuncia en la primera frase del
«Proyecto de psicologia» y lo repite en uno de sus Ultimos escritos, «Algunas lecciones
elementales sobre psicoanalisisy. Se representa a la psique o alma como un Apparat, un
aparato, o un «instrumento» que realiza trabajo (Arbeit). Las Leistungen son las
manifestaciones de ese trabajo. Veamos el término: la analogfa implicita es la de una
maquina y sus «operacionesy (asf lo traducimos; es usual en la biologfa de la época, aun
la vitalista, con la salvedad de que para esta Ultima la maquina es su propio ingeniero).
Es categoria de discernimiento descriptivo. Un ejemplo, tomado de La interpretacién de
los suefios: «Tales analogias no persiguen otro propésito que servirnos de apoyo en el
intento de hacernos comprensible la complejidad de la operacién psiquica
descomponiéndola y atribuyendo a componentes singulares del aparato cada operacién
singulary (GW, 2-3, pag. 541). Hay, pues, una «operacién» genérica de la psique, que
analiticamente se descompone en «operacionesy distintas. La expresién alemana
contiene otra denotacién, la de «rendimiento», y asi nos vimos llevados a verterla en
alglin caso, como, por ejemplo, al comienzo de La interpretacién de los suefios, cuando
Freud se pregunta si el scfiar es un «rendimiento» disminuido del alma, que no
trabajaria con su plena capacidad. También, en la frase recurrente en que Freud advierte
en el neurético una incapacidad de goce y de rendimiento; en este Ultimo sentido,
hemos vertido a veces por la expresién méas espontanea «productividady.
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El término interesa sobre todo por via negativa: para que no se confunda «operacién»
con «funcién», como sucede a veces en la Standard Edition. «Funcién» (Funktion) tiene
valor biolégico preciso. El suefio es una operacién del alma, pero sélo tras una prolija
investigacion llega Freud a la conclusién de que tiene una «funciény, la de preservar el
dormir.

También corresponde establecer diferencias entre «operaciény y «acto» (Akt). Tanto en
Psicapatologia de la vida cotidiana como en las Conferencias de introduccién al
psicoanalisis, la versién de Loépez-Ballesteros ha impuesto la expresién «acto fallidoy,
tan difundida actualmente en nuestra lengua, que hemos debido respetarla en el titulo
de los capftulos pertinentes, mas no asi en el texto mismo. En efecto, configura un
concepto bastante hibrido, pues traduce tanto Fehileistung (operacién fallida) como
Fehlhandlung (accién fallida), y aun, a veces, Vergreifen (trastrocar las cosas
confundido). Los deslices en el habla, en la escritura, los olvidos, etc., son «operaciones
fallidasy. Si nos referimos a las Conferencias de introduccién al psicoandlisis, sélo en la
cuarta Freud establece que son «actosy psiquicos de pleno derecho; es que tales
«operacionesy podrian situarse en otro nivel, el fisiolégico por ejemplo. En cuanto a
«operaciéony y «acciény fallidas, en la Standard Edition aparecen traducidas
indistintamente por parapraxes. No obstante, alglin pasaje sugiere que no denotan lo
mismo. Y en todo caso, hemos preferido que el juego mismo de los textos establezca su
eventual sinonimia.

La direccionalidad del
aparato psiquico

Un término de traduccién dificil es Besetzung, que hemos vertido por «investiduray. El
Vocabulaire de la psychanalyse de Laplanche y Pontalis registra, para el castellano,
«carga». Como se sabe, esa obra carece de intencién normativa; mas bien se propone
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establecer un léxico uniforme, compartido, con miras a la labor cientifica. En el caso de
los idiomas que no son el francés (castellano, portugués, italiano e inglés) se limita a
recoger los vocablos en uso. Ahora bien, «carga» se dice en aleméan, méas propiamente,
Ladung. En «Las neuropsicosis de defensa» leemos que en las funciones psiquicas hay
algo (monto de afecto, suma de excitacién) susceptible de aumento, disminucién,
desplazamiento y descarga, «y que se difunde por las huellas mnémicas de las
representaciones como lo harfa una elektrische Ladung {una carga eléctrica} por la
superficie de los cuerposy (GW, 1, pag. 74). Vemos que el simil se refiere a «monto de
afecton. En sus cartas a Fliess, contemporéneas a la redaccién de «Las neuropsicosis
de defensa», Freud distingue dos componentes en la representacién (Vorstellung): su
contenido (Inhalt) y su monto de afecto. El distingo es equivalente al que establecera
después, en «lLa represion», entre los dos componentes del «representantey
(Reprasentant) o «agencia representante» (Représentanz; ambos términos provienen del
derecho publico) de pulsién, discernidos ahora como la representacién y el monto de
afecto. Pues bien: no parece que pueda asimilarse, sin mas, «investiduray» a «monto de
afecton. Nos referimos a una asimilacién categorial, no a las cosas mismas.
«Investidura» parece apuntar a otro nivel de anélisis, el de la forma especifica de
comportamiento de la energfa en el interior del aparato psiquico y entre sus elementos.

Prescindiendo del aspecto idiomatico del problema (enseguida lo abordaremos), es
probable que la dificultad de traduccién del término se deba a su fluctuacién conceptual:
en Moisés y la religion monoteista, una de sus Ultimas obras, Freud dice que hablamos
de «investidurasy y «contrainvestidurasy pero no sabemos bien qué son. En el
«Proyecto de psicologia», la expresién atafie al juego de «neuronas» y «cantidad» (la
energia especifica del sistema nervioso). Ahora bien, las neuronas poseen una
direccién: la corriente (Strommung) va de las prolongaciones celulares hacia el
cilindroeje. Ademas, poseen lo que se dirfa una «posiciény reciproca. El eje de todo el
anélisis de esta dltima obra es la neurona investida. La expresién Beseizung significa
«ocupaciény de n territorio, de un puesto, de una linea telegréfica. Y «ocupar» no es lo
mismo que «cargar. La ocupacién militar implica cierta asignacién de «valores» a un
territorio: se controlan ciertos lugares importantes, se concentran tropas en ciertos
puntos; para ello se requiere «cantidad» (pertrechos y soldados), pero también una
«estrategia posicionaly. Recuérdese que investidura mas facilitaciéon (Babnung,
disminucién de la resistencia al pasaje de la energfa) constituyen la complejidad
intrapsiquica, correlato de la cantidad que afluye al sistema. Y por otra parte, investidura
es a facilitacién como lo actual a lo potencial o virtual. «Carga» no darfa estos matices,
y volveria incomprensibles ciertos deslizamientos del término, que mas adelante
veremos. Debe recordarse, también, que el mecanicismo de Freud se refiere a la
causalidad eficiente, y no es reduccionista en el sentido de que negarfa especificidad al
orden biolégico o al orden psiquico. Las neuronas son seres Vvivos, y Su proceso
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excitatorio es heredero de la estimulabilidad del protoplasma de la célula viva. La
expresiéon «carga» se aplicarfa mejor a la materia inerte.

Strachey traduce Besetzung por cathexis, y el verbo besetzen por to cathect. Son
derivados del verbo griego katejo, que tiene significados parcialmente coincidentes con
el aleméan; en particular, «llenar» (de ruido, de gritos), «invadir», «ocupar» (p. €j., una
ciudadela). En castellano ha empezado a difundirse el uso de «catexis» y «catectizar».
No nos parecié aconsejable adherir a él: ademés de ser de muy dificil manejo sintactico
en el fluir de los textos, es, en nuestro idioma, término carente de todo contenido
intuitivo. Nos dirigimos, en busca de auxilio, no al griego, sino al latin; investire tiene
significados muy préximos a besetzen; de ellos, «envestiry, en el sentido de revestir, ha
caido en desuso; «investin se emplea en el sentido de conferir un poder, en tanto la
acepcioén militar del verbo latino ha quedado como un resto en «embestiry, que entré al
castellano por la via del italiano. Escogimos, pues, «investiduray, «contrainvestiduran»
«investir y sus derivados. Ya existe un antecedente en este sentido, el de la versién
castellana de «Lo inconciente» por Armando Suérez (México: Siglo XXI). La acepcién de
«habilitar», «conferir un poder», no traiciona lo esencial del concepto freudiano, y se
presta mejor a incluir connotaciones como «mensaje» o «activacién», con las cuales
Freud asimila su «investiduray en ciertos textos. Mensaje (Nachricht): con metéfora
telegréfica, la activacién de una linea, posicionalmente determinada dentro de una red
de lugares, mediante una cierta cantidad de energfa.

Pasemos ahora a los deslizamientos a que nos referimos antes. En las Nuevas
conferencias de introduccién al psicoandlisis Freud sefiala que en el aparato psiquico
existe una energia libre que opera desplazamientos y condensaciones prescindiendo de
la cualidad de lo investido (Besetzt); y agrega refiriéndose a eso investido que en el yo
lo Ilamarfamos representacion (Vorstellung) (GW, 15, pag. 81). Aqui «investir tiene
cierta resonancia fichteana, trae a la memoria el «poner» (setzen), como en la frase «el
yo pone un no-yoy». Y cuando Freud habla de «posiciones» (Positionen), parece dificil
determinar si lo hace pensando en enclaves militares, como sugiere Strachey en nota de
pie de pégina, o retraduciendo a expresiéon latina aquella expresién de raigambre
filcsoéfica, suerte de «creaciény, «estatuciény, «inauguraciéon del ser». Y es sugerente el
uso de setzen en los textos. En La interpretaciéon de los suefios menciona un drenaje de
la excitaciéon puesta (gesetz) por la necesidad interior (GW, 2-3, pag. 571). En otros
escritos, el yo «poney ciertas metas. Y en algln otro, las pulsiones son «puestasy en el
nuevo ser. Pareciera que en el movimiento de lo organico hacia lo psiquico, y desde el
yo constituido hacia las cosas del mundo, la actividad se dijera «posiciény, y que
investidura, «posicién-hacia» (besetzen; el prefijo be sefiala direccionalidad), valiese para
el interior del aparato, el cual, como la célula nerviosa, tiene una orientacién para el
decurso (Ablaul) de la excitaciéon. Consideremos otro término con igual prefijo,
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Bestimmung, que hemos vertido por «comando» (p. e€j., los comandos nerviosos de la
actividad del lenguaje) o «destinacién». Es un «dar voces-hacia». Veamos los ejemplos
que siguen. En «Fragmento de anélisis de un caso de histeria» (el caso «Doray): « ... ese
estado de enfermedad es obra de un propésito {Absicbt}. Los estados patolégicos se
hallan en general destinados a cierta persona ... » (GW, 5, pag. 204). En el libro sobre
los suefios Freud menciona su suefio acerca de un tfo, por quien sintié gran ternura; y
«la destinacién de la ternura era ocultar la verdadera interpretaciény (GW, 2-3, pag.

146). Es asi como Freud dice que los sintomas estan «hiperdestinados» o
«hipercomandadosy, en un sentido muy préximo a  «sobre-determinadosy
(Gberdeterminiert); vale decir, son de determinismo mudltiple. Hemos traducido

diferenciadamente esas expresiones; de acuerdo con nuestro método de trabajo,
preferimos que el texto mismo fije su eventual sinonimia.

Examinemos un segundo deslizamiento de «investidura». En «Neurosis y psicosis»
leemos que en la amentia (psicosis alucinatoria) no sélo se rehusa la admisién de
percepciones nuevas, sino que también «se sustrae significatividad (investidura) al
mundo interior, que hasta entonces habia subrogado {vertreten) al mundo exterior,
como su copiay» (GW, 13, pag. 389). Significatividad traduce Bedeutung, que tiene
también la acepciéon de «significadoy; be-deuten, indicar -hacia. Si tomamos las
acepciones extremas de Beseizung y Bedeutung, acaso nos sorprenda esa asimilacion
entre un llenado energético y un significado que creeriamos restringido al terreno del
lenguaje. Pero es el juego mismo de los textos el que ha ido acercando esos dos
términos. Un puente es el ya sefialado: la necesidad de entender «investidura», en
ciertos lugares, como «mensajey. Otro es el que ahora consideraremos a fin de justificar
el tratamiento dado a Bedeutung. En el «Proyecto de psicologia», una y otra vez se
pregunta Freud por el «valor» (Wert) biolégico de algunos dispositivos del aparato
psiquico. Y en un pasaje perfectamente asimilable, inquiere por su Bedeutung, su
significatividad biolégica. Podriamos decir ahi «intencionalidad», entendiéndola en un
sentido inmanente, segln lo expusimos antes respecto del «finalismoy, la adecuacién a
fines. Numerosos trabajos sugieren, por otra parte, que Bedeutung es intercambiable
con «valor psiquicon. Y por su parte, la Besetzung, la «investidura» de ciertos
contenidos, implica una valorizacién, se trasunta en cierto valor eficaz de ellos.
Ejemplifiquemos. En La interpretacién de los suefios se lee: «El caracter de ser fresca,
como tal, presta a una impresién un cierto valor {Wert} psiquico para la formacién del
suefio, equivalente a la valencia {Wertigkeit} de los recuerdos o las ilaciones de
pensamientos sobre los que recae un acento afectivon (GW, 2-3, pag. 187). Valor y
valencia se usan aqui para lo que en otros textos se dirfa investidura. Y en otro pasaje
de la misma obra: «En la vida animica normal { ... } también { ... } tenemos
representaciones que en calidad de puntos nodales o de resultados finales de cadenas
integras de pensamientos poseen una gran significatividad {Bedeutung} psiquica, pero
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esta valencia {Wertigkeit} . . . » (GW, 2-3, pag. 601). Asimilacién manifiesta. El término
de transito entre investidura y significatividad es «valor», que se presta
maravillosamente a ello por su caracter de algo cuantitativo que puede marcar acentos
en un campo o indicar la direccién de una actividad y, asi, convertirse en cualitativo. ¢Y
no es la psique el lugar de la cualidad? ¢No es el ser humano lo mas mévil y libre en la
naturaleza, justamente en virtud de su conciencia, que no recibe ni aloja cantidades,
sino que, por asfi decir, registra la pulsacién nterior de la materia? Hemos traducido
univocamente Besetzung por «investidura», pero, en cuanto a Bedeutung, recurrimos a
un abanico de términos: significado, significatividad, valor, intencionalidad; procuramos
consignar el término original cuando parecia necesario en nuestra versién, o bien
pusimos de manifiesto su polisemia escogiendo un término e incluyendo otro entre
llaves.

JPulsiones o instintos?

En ¢Pueden los legos ejercer el analisis? se lee: «Suponemos que las fuerzas {Kraft} que
pulsionan a la actividad {zur Téatigkeit trefben} al aparato animico son producidas por
los o6rganos del cuerpo como expresion de las grandes necesidades corporales.
Llamamos pulsiones {Trieb} a estas necesidades corporales en la medida en que
constituyen estimulaciones {Anreiz} para la actividad animica. Trieb: una palabra que
muchas lenguas modernas nos envidiany (GW, 14, pag. 227). Bien lo advertimos: Freud
es conciente de la especificidad del término que emplea. En los Ultimos afios, siguiendo
tal vez a la Standard Edition, se lo ha empezado a traducir sistematicamente al
castellano por «instinto». Pero sucede que las palabras no son inocentes. Traen
siempre adherida, jor asi decir, como una sombra, como un destello de la realidad
intuida. Strachey sostiene que, después de todo, el término se llenard de contenido en
la lectura misma (SE, 1, péags. xxiv-vi). No parece asi; se llenard de contenido, pero
desde un contenido we ya tiene. Si leemos «instintoy, nos orientaremos hacia cierto
ambito de las teorfas biolégicas. Y Freud usa la expresién Instinkt en su acepciéon
moderna: una conducta preformada, heredada; asi, se refiere al instinto de los animales.
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En cuanto a la existencia de instintos en el ser humano, he ahf algo que constituye un
problema no resuelto para él. Sugiere que puede haberlos, que ciertas formas de
comportamiento acaso se han incorporado al patrimonio de la humanidad por via de la
herencia de los caracteles adquiridos. Véanse, entre otros textos, las Ultimas paginas de
su obra «De la historia de una neurosis infantily (el caso del «kHombre de los Lobosy).

La expresion Trieb es de linaje filoséfico en la tradiciéon alemana. Téngase en cuenta
que el especialismo no habfa avanzado tanto a fines del siglo xviii y principios del xix, y
Kant es tanto un filésofo como un cientifico. En péginas anteriores creemos haber
probado que Freud se situaba dentro de una corriente cientifica que no desmentia sus
orfgenes en la filosofia de la naturaleza. Y él mismo nos invita a buscar por ese lado
con sus referencias a Empédocles. Se analizardn mas adelante, y se podra ver que no
son un mero adorno dentro de su exposicién.

En esta seccién, aun a sabiendas de que temas filoséficos no pueden tratarse de
pasada, intentaremos fundamentar nuestra opcién terminolégica («pulsiény) mostrando
que el término se aloja mejor dentro de la filosofia clésica alemana. Escogemos para
ello Los principios de la doctrina de la ciencia (1794-95), de Fichte. El lector advertido
«oiréd» ciertos temas que Freud desarrolla en «Pulsiones y destinos de pulsiény», y acaso
obtenga la ganancia suplementaria de situar mejor los conceptos de «compulsiény»
(Zwang) y «sentimientoy (Gefuhl).

En el paragrafo 8 de su obra, Fichte define la Trieb: la pulsién es una fuerza interna que
se determina ella misma a la causalidad; un querer-alcanzar (Streben) que se produce a
sf mismo, y que es un algo en cuanto es mantenido tal como es, en cuanto es
determinado. Mantenerse en su ser: ninguna cosa natural conservaria su forma
determinada si no tuviera una fuerza interna, centripeta, que se define como inercia
(Tragheit). Lo contrario a la inercia es la movilidad, Regsamkeit. Pero esa inercia no es
mera ausencia de movimiento, sino, por si misma, una fuerza: actividad centripeta.
Mejor dicho: si a la cosa se le aplica una fuerza opuesta, su inercia se convertird en
actividad, a causa de esa relaciéon suya con la actividad opuesta. ¢(No estaremos sobre
el rastro de la pulsion de muerte del Ultimo Freud? Es muy probable que la inercia
neuronal, uno de los supuestos basicos del modelo de aparato psiquico desarrollado en
el «Proyecto de psicologfa», deba considerarse en este sentido fichteano. Y el propio
Fichte relacionaba la inercia con el mal radical, de Kant, quien lo determinaba, no como
ausencia de bien, sino como un mal positivo. Acaso sea un solo hilo categorial el que
lleva de la inercia del «Proyecto de psicologia» al trastorno hacia lo contrario de
«Pulsiones y destinos de pulsiény, y de ahi a la «pulsién de muerte» de Més alla del
principio de placer.

25

Ahora bien, si parece cierto que, como dice Jones, la mente de Freud esté recorrida por
dualidades y oposiciones, buscariamos el opuesto de «inercia». ¢No serd, segiun lo
dicho antes, Regung, que hemos traducido sistematicamente por «mocién»? Empleamos

este término, anticuado, para evitar las anfibologfas a que pudiera dar lugar
«movimientoy. Digamos que «mocién» aparece para designar, en su maxima
generalidad, un «movimientoy de la psique. Asi, Freud dird «mocién pulsional»

(Triebregung) si le interesa marcar que un movimiento psiquico proviene de la pulsién. Y
hablard de «mocién de deseo» para indicar que el movimiento cobré la forma de un
«deseon (Wunsch).

Seguimos con La doctrina de la ciencia. La pulsién, entonces, se funda en la
interioridad del ser al que se atribuye; es producida por la causalidad de ese ser sobre
si mismo, por el acto de autoposicién de ese ser. Pulsiona hacia algo que esta fuera de
ella misma, y no puede alcanzarlo, puesto que es sélo eso: pulsién, tendencia. En este
punto (Fichte «deduce» aqui el yo practico) no se ha separado todavia un «interior» de
un «exterior». El yo pulsiona para llenar la infinitud (¢el «sentimiento oceénico» e
Freud?); al mismo tiempo, tiene la ley y la tendencia a reflexionar sobre si mismo. Pero
no puede hacerlo sin estar limitado, y sélo puede estarlo con respecto a la pulsién.
Pongamos la pulsién como limitada en el punto C. Ahi, la pulsién a la reflexiéon se
satisface; pero desde la 6ptica de la actividad real, la tendencia queda limitada, no
satisfecha. De tal suerte, el yo se limita a si mismo y es puesto en relacién de accién
reciproca consigo mismo, a saber, porque la pulsién no halla satisfaccién. Es esforzado
mas alld de él mismo por la pulsién, y es retenido y se retiene a si mismo por la
reflexién. La reunién de estos dos aspectos nos da la exteriorizacién de una
compulsién (Zwang), de un no-poder. Esa compulsién o no-poder se caracteriza por la
persistencia en el querer-alcanzar, por la limitacién de la actividad efectiva y por el
hecho de que lo que la limita no se encuentra en mi, sino fuera de mi. Pues bien: la
exteriorizaciéon del no-poder en el yo se Ilama sentimiento (Gefuhl). Y en el sentimiento
se ligan estrechamente la actividad (yo siento, yo soy sintiente; y esta actividad es la de
la reflexiéon) y el ser-limitado (Beschrankung; yo siento, soy pasividad, hay una
compulsiéon). Este ser-limitado presupone una pulsién a ir més lejos. El yo debe poner
un fundamento a esta limitacién, y debe ponerlo fuera de si mismo. Y no puede poner la
pulsién como limitada si no es mediante algo que le sea totalmente opuesto; lo que
debe ser puesto, en calidad de objeto (Objekt), queda comprendido dentro de la pulsién.
A partir de esto, la pulsién misma es sentida en la medida en que una actividad ideal se
dirige al objeto de ella, y ello no puede suceder si la actividad real no es limitada, a
saber, por una contra-fuerza. Y el sentimiento de fuerza es lo que distingue a la vida de
lo muerto, que también puede tener pulsiones.

Ahora bien, se pasa de la mera vida al ser inteligente cuando el sintiente se pone como
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un yo en la misma medida en que experimenta en si mismo el sentimiento de sf
(Selbstge- fuhl) y de su propia fuerza. Ahora el yo es sintiente-sentido.

Como tal, es activo-pasivo respecto del no-yo. Este es sentido, y a eso se debe que se
preste creencia (Glauben) a su realidad u objetividad: es que la creencia pertenece al
orden del sentimiento. En la medida en que su querer-alcanzar mediante una actividad
real es limitado, el yo es puesto como una fuerza interna, encerrada en ella misma,
determinada y determinante: materia intensiva. Un acto de reflexién se efectia sobre la
materia intensiva en cuanto tal, y a partir de ahi ella es, por oposicién, proyectada al
exterior; de esta manera, lo que era originariamente subjetivo se trasforma en un ser
objetivo juzgamos que en su aridez conceptual esos desarrollos de Fichte arrojan luz
sobre la inquietud categorial del pensamiento freudiano. Dijimos que no era iuestra
intencién buscarle antepasados a este ultimo; pero traemos a cuento el idealismo
clasico aleméan porque habfa penetrado toda la labor cultural, y Freud no podfa planear
en el vacio. Aducimos esos textos como un para-texto, como un texto virtual, y ni
siquiera nos parece interesante averiguar si Freud los leyé. Creemos que él articula una
sustancia cultural dada a través de innumerables caminos, la pone a prueba en la
observacién, la repiensa creadoramente frente a los datos de la clinica.

Pero es en el dltimo Freud donde se vuelve mas evidente el grave malentendido que
supondria traducir Trieb por instinto. En Esquema del psicoanélisis nos dice que las
pulsiones son fuerzas que suponemos tras las tensiones de necesidad del ello. Son la
causa Ultima de toda actividad. Las pulsiones primordiales son dos, Eros y pulsién de
muerte. Su accién eficaz conjunta o contraria (Mit und Gegenein-anderwirken) determina
toda la variedad de los fenémenos vitales. Establece la analogfa con atraccién y
repulsion, las dos fuerzas bésicas de la mecénica clésica, y cita a Empédocles (GW, 17,
pags. 70-1). La mencién del filésofo griego se sigue mejor en otro trabajo, «Andlisis
terminable e interminabley, de 1937 (GW, 16, pags. 90 y sigs.). Freud ha explicado que
la inclinaciéon al conflicto, como tal, parece algo particular, algo nuevo que se efiade a la
situacién psiquica independientemente de la cantidad de libido; el conflicto se
reconduce a la presencia de agresién libre, y esta, a una pulsién de muerte. Y se
regocija por haber encontrado su teoria (Theorie, en el sentido indicado en el capitulo
anterior) de la pulsién de muerte en uno de los grandes pensadores de la Antigliedad,
Empédocles, quien explicaba las diferencias entre las cosas del mundo por obra de
mezclas entre cuatro elementos: tierra, agua, fuego y aire. Es cierto que la del griego
era una fantasia césmica, mientras que la teoria de las pulsiones pretende validez
biolégica. Pero esa diferencia -apunta Freud- pierde gran parte de su valor por la
circunstancia de que Empédocles consideraba animado al universo mismo. Habia un
alma del mundo. Recuérdese la «psicomitologia» de Freud: en el mito o en la fantasia
cosmolégica, es el alma quien se siente oscuramente a si misma; de ahf su contenido
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de verdad. Pues bien: el universo es regido por dos principios opuestos, el amor y la
discordia. Y Freud cita el libro de Capelle Los presocréaticos, clasico en esa disciplina: «

son fuerzas naturales que operan a modo de pulsiones {triebhaft}, en modo alguno
inteligencias concientes de sus fines». Vale decir, amor y discordia son causas
eficientes, no causas finales en el sentido que hemos indicado antes. Por ende, la
cosmologia de Empédocles es «mecanicistay en la acepcién ya dicha. El proceso del
cosmos es la alternancia (Abwechslung) de periodos en que el amor triunfa sobre la
discordia, y a la inversa. El amor quiere aglomerarlo todo (zusammenballen); tenemos
asi el sfairos, reunido por él; pero poco a poco se insinda la discordia, que lo va
desagregando todo; en el proceso de desagregacién nacen las cosas singulares y sus
formas, fruto de la lucha entre ambas fuerzas, hasta que se llega a la dispersién total; y
el ciclo recomienza, por la obra del amor, en sentido contrario. Nétese bien que la
discordia, poder aniquilador, la muerte misma, es una nada positiva, activa, no ausencia
de ser. Y Freud cierra sus consideraciones sobre Empédocles diciendo que si la pulsién
de muerte es el esfuerzo por llevar lo vivo a la condicién de inerte, ello no significa que
no haya existido desde antes de la aparicién de la vida. jQué dislate seria traducir aquf
«instintoy, un instinto de muerte de la materia inanimada! Claro; podria arglirse que
Freud en sus ultimos afios se volcé a una especulacién desmesurada, y atribuy6
instintos al cosmos. Pero creemos haber mostrado que, ya en los articulos conocidos
como «Metapsicologia», «pulsiény se entendia mejor en una referencia al pensamiento
clasico alemén. La exposicion del desarrollo del yo, en «Pulsiones y destinos de
pulsién», presenta analogias con el juego de posiciones y contraposiciones de la
Doctrina de la ciencia, de Fichte; acaso por el empleo de un mismo arsenal categorial. Y
aun el abordaje econémico de «Introduccién del narcisismo» y «Duelo y melancolfa» trae
a la memoria la ya mencionada concepcién schellinguiana de sujeto y objeto como
magnitudes cuantitativas; entonces, dentro de esa tradicién, el solo andlisis de una
situacién psiquica en términos de sujeto y objeto remite a una consideracién
«econémicay: el yo del yo se empobrece cuando se enriquecen los objetos del yo, y a la
inversa.

Cosa curiosa; en el pasaje antes citado de «Anélisis terminable e interminabley, Freud
menciona una posible criptomnesia en cuanto a su tesis de la pulsién de muerte; acaso
sus lecturas de joven ... Y si en Esquema del psicoanélisis se nos dice que las pulsiones
son causa productora, constitutiva, de lo psiquico y de lo vital, y por otro lado Capelle
sefiala que en Empédocles no son fuerzas concientes, no son causas finales, sino
eficientes, nos vemos remitidos otra vez a la Antropogenia de Haeckel, publicada, en
verdad, durante la juventud de Freud:

«No conocemos ninguna materia que no posea fuerzas, y a la inversa, no conocemos
fuerzas que no estén ligadas a materias. Cuando las fuerzas se manifiestan como
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movimientos, las llamamos fuerzas vivas (activas) o fuerzas en accién; en cambio,
cuando se encuentran en estado de reposo o de equilibrio, las llamamos fuerzas
latentes o fuerzas de tensién. Esto vale tanto para los cuerpos naturales organicos
como para los inorgénicos. El iman que atrae a la limadura de hierro, la pélvora que
explota, el vapor de agua que impulsa a la locomotora son anérganos vivientes; acttan
por fuerza viva tanto como la mimosa sensitiva que al tacto repliega sus hojas, como el
venerable amphioxus que se entierra en la arena marina, como el hombre que piensa.
Sélo que en estos udltimos casos las combinaciones de diversas fuerzas que se
manifiestan como "movimiento" son mucho méas complicadas y mas dificiles de conocer
que en los primeros. Nuestra antropogenia nos ha conducido al resultado de que en
toda la historia de la evolucién tumana, en la ontogénesis como en la filogénesis, no
operan tampoco otras fuerzas que las actuantes en el resto de la naturaleza, orgénica e
inorganica. En definitiva, todas las fuerzas que actlan aqui las podemos reconducir al
acrecimiento, a esa funcién undamental de la evolucién por la cual nacen tanto las
formas de los seres inorgénicos como la de los organismos { }. Pero si
consideramos més a fondo esta 'ley de acrecimiento’, hallamos que en definitiva se
puede siempre reconducir a aquella atraccién y repulsién de los &omos animados que
ya Empédocles designaba como "amor y discordia" de los elementos» (Haeckel,
Antropogenia, pags. 617-8 de la versién italiana de 1895).

En ese pasaje del Esquema del psicoanalisis Freud decia que mas alld del reino de lo
vivo, en lo inorgénico, el par de opuestos atraccién y repulsién era lo anélogo a las dos
pulsiones fundamentales. Tomemos ahora dos textos que constituyen casi puntos
temporales extremos en el desarrollo del pensamiento freudiano. En el «Proyecto de
psicologia» (AdA, pag. 406), el estado de deseo (Wzinsch; a diferencia de «apetitoy,
Begierde) determina una atraccién hacia cierto objeto o su huella mnémica; en cambio,
la vivencia de dolor provoca una repulsiébn a mantener investida la imagen mnémica
hostil. Es el juego de fuerzas de la represién. Y en «La negaciény, de 1925, se lee que la
afirmacién en el juicio pertenece al Eros, en tanto la negacién pertenece a la pulsién de
destruccién. Ahora bien, el juicio, como operacién, las supone a ambas, no es posible
antes de la creacién del «noy», el simbolo de la negacién. Y si esa contradicciéon que
constituye la base de todo discurso humano es retofio de la otra, la que se oper6 en la
represion, es al mismo tiempo lo que permite un primer grado de independencia
respecto de las consecuencias de la represion. La repulsién, que pertenece a la pulsién
de muerte, aparece asi como fundadora del pensamiento humano. De una serie a otra,
de un orden del ser a otro, pueden producirse vuelcos en las posiciones respectivas de
atraccién y repulsién, de Eros y pulsion de muerte. Y ademés, toda atraccion es
repulsién y viceversa. Leemos en «La represiény: «Se comete un error cuando se
destaca con exclusividad la repulsién que se ejerce desde lo conciente sobre lo que ha
de reprimirse. En igual medida debe tenerse en cuenta la atraccién que lo reprimido
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primordial ejerce sobre todo aquello con lo cual puede ponerse en conexiény (GW, 10,
pags. 250-1). Retomaremos estos problemas en el Ultimo capitulo, pero desde ahora
parece probable que la tradicién de Haeckel y de la filosofia de la naturaleza es el
obligado contexto del texto freudiano.

El esforzar de las pulsiones

En «Pulsiones y destinos de pulsién» Freud explica que la pulsién no actia como una
fuerza (Kraft) de choque momenténea, sino como una fuerza constante, y, también, que
la huida frente a los -estimulos pulsionales es inatil, pues conservan su konstant
drangenden Charakter, su caracter de esfuerzo constante. En el mismo texto, la pulsién
se define por su fuente, que es un proceso somético; por su objeto (Objekt), aquello en
o por lo cual la pulsién puede alcanzar su meta; por esta Gltima, que es la descarga de
satisfaccion, canceladora del estado de tensién en la fuente pulsional; el cuarto término
asociado con el concepto de pulsién es Drang. Para este, el Vocabulaire de la
psychanalyse consigna, como versién al castellano, «presiény. Strachey traduce
pressure, y a veces urge. Lépez-Ballesteros, « perentoriedad ».

Una indagacién terminolégica: En el primero de los pasajes que acabamos de citar
vemos que el verbo drangen se presenta asociado con el sustantivo Kraft, fuerza. Ahora
bien, este Ultimo no tiene, en aleméan, un verbo de su misma rafz que signifique «ejercer
una fuerza». ¢No hard drangen sus veces? Se traducirfa entonces por «esforzary, y
Drang, por esfuerzo. En efecto, Freud define Drang como la suma de fuerza (Kraft) o
medida de la exigencia de trabajo (Arbeit) que la pulsién representa. Parece bien, por
ello, decir «esfuerzo» en castellano. Y no es el Gnico trabajo en que ambos conceptos
aparecen asociados. Veamos otro ejemplo, esta vez de Psicologia de las masas y
anélisis del yo: «.. la indagacién psicoanalitica nos ha ensefiado que todas esas
aspiracione s son la expresion de las mismas mociones pulsionales que entre los sexos
esfuerzan en el sentido {hindrangen} de la unién sexual; en otras constelaciones, es
verdad, son esforzadas a apartarse {abdrangen} de esa meta ... » (GW, 13, pag. 98).
Pocas lineas méas adelante habrd de mencionar una Liebeskralt, una fuerza de amor.
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Volvamos ahora a una consideraciéon conceptual: los términos que Freud explica con
respecto a la pulsién podrfan agruparse de a dos. Fuente y esfuerzo, por un lado, y
objeto y meta, por el otro. ¢(No se parece esto al esquema aristotélico de las cuatro
causas: material, eficiente, formal y final? ¢Y agrupadas de a dos no corresponderian a
materia y forma? Acaso los textos nos ayuden a hallar la respuesta.

En «Pulsiones y destinos de pulsién»y, a propésito del «trastorno hacia lo contrarioy
-que consideraremos en el préximo capitulo-, Freud dice que se descompone en dos
procesos: una vuelta de la actividad hacia la pasividad, y el trastorno en cuanto al
contenido. La primera atafie a la meta de la pulsién. ElI segundo, sélo se conoce en un
caso, la trasposicion del amor en odio; y paginas méas adelante lo redefine como
mudanza de una pulsién en su contrario material (materiell). Si el primer trastorno tiene
que ver con la meta, este segundo se refiere a la fuente o a la fuerza portadora del
proceso. Ahora bien, siguiendo a Fichte pudimos ver que la «pulsiény» inclufa su «objetoy
por intermedio de una actividad ideal del yo. Asi se enlazaba lo real con lo ideal. Y en
Freud, la pulsién es un concepto fronterizo entre lo somatico y lo animico. Entonces, si
el yo es el mediador entre la pulsién y su satisfaccion (su meta), el medio de que a su
vez se vale es el objeto. Ya se vio que «objeto», en Freud, puede significar «cosa del
mundoy» (Ding), pero también una representacién, una sintesis de lo dado en la
percepciéon. Por tanto, en este ultimo sentido, el objeto es «formay. Asi, parece que el
esquema aristotélico nos ayuda a entender el dificil desarrollo donde se expone, en ese
mismo trabajo, el transito del sadismo al masoquismo. La vuelta de la agresién hacia la
persona propia serfa un cambio de forma; mejor dicho, la persona cobraria la forma del
objeto, y ello necesariamente implica un trastorno de la meta (por el nexo particular que
une causa final y causa formal, la casa pensada por el arquitecto y la forma de una casa
en general). Si el trastorno amorodio lo es material el trastorno de metas seria formal. Y
el paso del sadismo al masoquismo documentaria una subversién especificamente
humana del objeto, del término medio que era «un medio», y ahora se sitia en ambos
extremos, «objetificay al yo

La analogfa de los vinculos humanos con un silogismo no es extrafia a Freud, quien la
usé en alguna carta a Fliess. Parece que ese silogismo podria trastornarse dentro de
una «comunidad de accién reciproca», y que el lugar del trastorno serfa la unién de la
serie real con la ideal: la pulsién misma, que opera esa juntura, y en la medida misma en
que el finalismo inherente a lo vivo dentro del momento «adaptacién» (a diferencia de lo
hereditario en la serie filogenética) pasa a través de una conciencia y adquiere una
cualidad nueva. Comoquiera que fuere, la consideracién conceptual nos refirma en
nuestra opcién terminolégica, pues «esfuerzo» y «esforzar» son buenas traducciones
para denotar el aspecto de causalidad eficiente de la pulsién.
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Hemos reservado «presién», término més mecénico y limitado, para traducir Druck,
como puede verse, por ejemplo, en «La represiény: «Lo reprimido ejerce una presién
continua en direccién a lo conciente, a raiz de lo cual el equilibrio tiene que mantenerse
por medio de una contrapresién (Gegendruck) incesante» (GW, 10, pag. 253).

Ahora bien, nuestra opcién trae sus consecuencias. Si en La interpretacién de los
suefios vemos «que la censura esfuerza a las exteriorizaciones de la critica del nifio a no
devenir concientes» (GW, 2-3, pag. 437), se podré entender que la censura realiza un
cierto gasto de trabajo, cuya energia le viene desde la pulsién. No se tratard de una
simple «presiény». «Esfuerzo» convoca fuerza y convoca trabajo. Si en Psicologia de las
masas y analisis del yo nos enteramos de que en ciertos casos al paciente, en la sesién
de anélisis, no se le ocurre nada, y fracasan todas las impulsiones (Antrieb) usuales
para poner en marcha su proceso asociativo, no obstante lo cual el analista puede
«esforzarloy (GW, 13, pag. 141n.), de inmediato imaginaremos una accién de fuerzas de
raiz pulsional, no un mero «urgiry. Quizas esto mismo se observe mejor en un pasaje de
Més alla del principio de placer: «Y aun podrfa decirse que el sadismo esforzado a salir
{herausdriingen} del yo ha ensefiado el camino a los componentes libidinosos ¢ la
pulsién sexual, que, en pos de él, se esfuerzan en dar caza (nachdréangen} al objetoy
(GW, 13, pag. 58). Lineas antes definfa al sadismo como «una pulsién de muerte que fue
apartada del yo por el esfuerzo {abdréangen} y la influencia de la libido narcisista... ».
Hay ahf una lucha, como una gigantomaquia de las pulsiones primordiales. Y ahora
puntualizamos: por eso preferimos «pulsiény a «tendencia» para traducir Trieb. Es
intuitiva en castellano la idea de esfuerzo y empuje, adherida a aquel término.

Adrede hemos citado, en un capitulo anterior, inducidos por el propio Freud, la
Teogonia de Hesfodo. Los titanes, domefiados por Zeus, desalojados del cosmos,
habitan en el Tartaro, préximos a las raices del universo, y son mantenidos ahi por la
fuerza del padre de los dioses. Recordemos la psicomitologia de Freud. La
gigantomaquia parece uno de los motivos de lo que se llama el romanticismo aleman. Y
en los textos freudianos puede pesquisarse cierta inclinacién hacia el aspecto nocturnal
de la existencia: sin duda, para incorporarlo al saber cientifico. La psique, se nos dice
muchas veces, es un enigma (Ratsel) a desentrafiar.

Se lee en las Nuevas conferencias de introduccién al psicoandlisis: «Las pulsiones son
seres miticos, grandiosos en su indeterminaciéon » (GW, 15, pag. 101). Y mas adelante:
«en el camino que va de la fuente a la meta la pulsién adquiere eficacia psiquicay. Nos la
representamos como un monto de energia que esfuerza en determinada direccién. A
este esforzar debe su nombre: pulsién.
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Habfamos dicho que Schelling subvirtié la relacién fichteana entre yo y no-yo. En su
perfodo de Munich, bajo la influencia del pensamiento teolégico de Baader y Bohme,
imprimié a su propio pensamiento un giro que lo llevé a concebir el ndcleo dltimo de lo
real como abismo de fuego, todo esfuerzo y pasién. El esforzar de las pulsiones
(Dréngen der Triebe) se le revelé6 como algo eminentemente dindmico, un poder de lo
eruptivo, fundamento de la naturaleza misma, como el encrespado oleaje de la materia
caébtica que Platén describe en su didlogo cosmolégico, el Timeo. Parece, pues, que
junto al andlisis idiomatico y al conceptual, esta tercera linea de argumentacién, la del
contexto cultural, nos autoriza a traducir Drang por «esfuerzoy.

El esfuerzo de desalojo
y suplantacion

En esta seccién nos consagraremos a una tarea paraddjica.

En castellano ha alcanzado notable difusién, a partir de la traducciéon de
L6pez-Ballesteros, la idea freudiana de «represiény. El término aleman es Verdréangung.
La versién no es muy afortunada, y puede originar malentendidos, pero se ha integrado
hasta tal punto en el vocabulario corriente que no parece aconsejable sustituirla, sobre
todo si se tiene en cuenta que no hay un término que adhiera al campo semantico del
vocablo aleman. La paradoja esta en que no podemos dejar de abordar el problema, al
par que estamos obligados a traducir «represiény. Nos limitamos a incluir en los textos,
entre llaves, a continuaciéon del término, las expresiones «desalojo», «esfuerzo de
desalojo» o «esfuerzo de suplantaciény, segln los casos. Es lo que a continuaciéon se
habréa de justificar.

Para comenzar: ya se colegira que en un autor como Freud, tan atento a lo verbal, a los
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términos en que plasma su conceptuacién, la acepcién de drangen que creimos
dilucidar en la seccién anterior no dejaré de tener sus consecuencias.

En un trabajo temprano, «Las neuropsicosis de defensayn, describe el proceso de la
represién. La persona era sana hasta que se produjo un caso de inconciliabilidad. Tuvo
una vivencia tan penosa que resolvié olvidarla. Muchos se acuerdan de su empefio por
«ahuyentary (fortschieben) la cosa, por no pensar en ella, por sofocarla (unterdriicken).
Y prosigue: «No puedo afirmar que el voluntario empefio por esforzar fuera {zu drangen
aus} de sus pensamientos algo de esa fndole constituya un acto patolégicoy (GW, 1,
pags. 61-2). Y son numerosos los textos posteriores que sugieren un esfuerzo de
desalojo o suplantacién (dos acepciones posibles de Verdrangung), un esfuerzo
constante que en el trabajo del anélisis debe ser cancelado (aufheben: «cancelar», en el
sentido de una compensacién econémica de cuentas.). Asi, Verdrdngung, «represiény,
nos remite, por convocacién, al esforzar de las pulsiones.

Deciamos que «represién» era un término mal empleado. Es que se aplicaria mejor a lo
descriptivo y fenoménico, ese «ahuyentar» del pasaje citado. Es significativo que en la
19° de las Conferencias de introduccién al psicoanalisis, cuando introduce el concepto
de la represién, Freud emplee al comienzo el término =zurlickdringen, que hemos
traducido por «refrenary. También en las operaciones fallidas habia dos propésitos
encontrados, y uno de ellos, por cuya presencia larvada se producia la falla, era
refrenado. Ese es el término idiomaticamente maés préximo al castellano «represiony,
como en «reprimiry las lagrimas, un grito, etc.: hacerlo con conciencia. A la inversa de
«represiony, «refrenamientoy» es més fenomenolégico que explicativo; asi, no nos
extrafia que aparezca en un texto que se propone, pedagégicamente, remontarse de la
vivencia inmediata a la explicacién psicolégica.

La tendencia de Freud a emplear un lenguaje «de raices» se evidencia en la citada
conferencia, cuando dice que la Verdrangung, el desalojo, es el proceso por el cual es
«esforzado hacia atras» (zurlickgedringt) algo que «esforzaba hacia adelante»
(vordrangen). Esto, y los pasajes de Mas alld del principio de placer en que se hacian
jugar derivados de dréangen, nos muestra otra vez que el nlcleo de significacién ha de
situarse, justamente, en esta nocién del «esfuerzo» pulsional.

Abundemos algo mas sobre ese aspecto terminolégico. En el articulo «Psicoanélisis»
del Diccionario de filosoffa de José Ferrater Mora (Buenos Aires: Sudamericana, 2,1
pags. 503-5), leemos «desalojo» en los lugares donde el uso ha consagrado «represiény.
En La interpretacién de los suefios hay un pasaje decisivo que abona esa traduccién, la
més esponténea, idioméaticamente, del término alemén, y que no figura en
Lépez-Ballesteros: «El extrafiamiento {Abwendung} respecto del recuerdo, que no hace
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sino repetir {Wiederholung} el primitivo intento de huida frente a la percepcién, es
facilitado también por el hecho de que el recuerdo, a diferencia de la percepcién, no
posee cualidad suficiente para excitar a la conciencia y atraer de ese modo sobre sf una
investidura nueva. Este extrafiamiento { ... } nos proporciona el modelo y el primer
ejemplo de la represién psiquica {esfuerzo de desalojo psiquico}» (GW, 2-3, pag. 606). Y
paginas mas adelante se refiere a las «intuiciones que pudieron nacer por un
malentendido mientras tenfamos en vista los dos sistemas,’ en el sentido méas inmediato
y grosero, como dos localidades situadas en el interior del aparato animico; esas
intuiciones han dejado su impronta en las expresiones ‘"reprimir" {verdrangen} e
"irrumpir" {durchdringen}. { ... } Cuando decimos que un pensamiento preconciente es
reprimido {desalojado} y entonces el inconciente lo recibe, esta imagen, tomada del
circulo de representaciones de la lucha por un terreno, podria inducirnos a suponer que
realmente cierto ordenamiento es disuelto dentro de una localidad psiquica y
reemplazado por otro que se sitla en una localidad diferente» (GW, 2-3, pag. 615). Lo
movible no es el producto psiquico, sino su inervacién. Como imagen de la lucha por un
terreno, es evidente que «desalojo» resulta méas adecuado que represién. Lo mismo en
aquel otro simil que Freud usé cierta vez, el de un perturbador dentro de una sala de
conferencias que es «desalojado». Mejor: hay ahi un esfuerzo de desalojo, pues los
desalojadores se apoyan con fueiza contra la puerta cerrada para que aquel no irrumpa.

Dijimos que Verdrangung podria traducirse también por «esfuerzo de suplantaciény.
Dora «suplanté» a su madre en el afecto de su padre; o, en el libro sobre los suefios,
determinada persona queria suplantar a otra en su puesto. Esta otra connotacién nos
pone sobre la pista de algo que esté incluido en el proceso completo de la represion: la
aparicién de un sustituto (Ersaiz) de lo suplantado. Casi se dirfa que el término mismo
convoca la idea de un proceso de sustitucion.

En cuanto al rastreo contextual de la expresién, en Fichte la hallamos en el anélisis de
la causalidad o del cambio. Formalmente, cuando algo cambia, un elemento A perece, se
corrompe (vergehen), y se asiste a la génesis (Entstehung) de otro elemento, B. o bien,
se dirfa que algo ingresa (Eintreten) y por ese mismo acto algo es suplantado
(Verdrangung). Esta relacién de suplantaciéon lo es de una oposicién esencial: los
contrarios se suplantan reciprocamente. Parece, entonces, que la expresién connota
«cambio». En un texto de Herder sobre los origenes del lenguaje, leemos que el lenguaje
articulado «suplanta» al lenguaje expresivo de la mera exclamacién. Idéntica
connotacién, pues. También en el uso de Schelling podrfamos mostrar lo mismo.
Consideraremos ahora, sucesivamente, el aspecto «esfuerzo pulsionaly y el aspecto
«suplantacién» en un proceso de cambio (de evolucién o desarrollo biolégico y
psicolégico en Freud).
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La especificidad
conceptual de la represion:
el conflicto

El texto decisivo se encuentra en «La perturbacién psicégena de la visién segun el
psicoanalisisy (GW, 8, pags. 94-7). Alli Freud se diferencia de la psiquiatria francesa
clasica, y lo hace en torno del concepto de represién. Aquella corriente procura explicar
las perturbaciones psicégenas de la visiéon: 1 ) por la presencia de ideas (Ideen)
hiperpotentes (Uberméchtig); 2) por el distingo entre procesos animicos concientes e
inconcientes, y 3) por la hipétesis de una disociacién animica. El psicoanélisis acepta
los supuestos de la disociaciéon y de lo inconciente, pero los inserta dentro de otro
marco de referencia: una concepciéon dindmica que reconduce (zuriickfibren) la vida
animica a un juego de fuerzas que se promueven y se inhiben unas a otras. Cuando en
determinado caso cierto grupo de representaciones permanece en lo inconciente, el
psicoanalisis no infiere la existencia de una incapacidad constitucional para la sintesis,
que se manifestaria en esa disociacién. Asevera que una renuencia activa (aktives
Stréduben) de otros grupos de representaciones ha causado (verursachen) el aislamiento
y la condicién de inconciente (Unbewusstheit) de aquel grupo. El proceso que provocéd
ese destino para el primer grupo es llamado por el psicoandlisis «esfuerzo de desalojo»
(Verdrangung), y en él discierne algo anélogo a lo que en el &mbito légico es la
desestimacioén por el juicio (Urteitsverwerfung).

Retengamos tres aspectos: 1 ) la nocién de represiéon proviene de una concepcién
dindmica; 2) se la conoce por analogfa con un proceso empiricamente registrable, la
desestimacion por el juicio, pero ella misma es empirico-metaempirica por cuanto se
sitia en un nivel causal explicativo, y 3) es lo que distingue la concepcién freudiana
respecto de la psiquiatria anterior, que no sabfa nada del conflicto psiquico (vom
psychischen Konflikt). Es que las oposiciones entre representaciones no son sino la
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expresion de las luchas entre las pulsiones singulares. Cada pulsién procura hacerse
valer reanimando (durch Belebung) las representaciones que convienen a sus metas. Alli
radica el secreto de la persistencia de Freud en el concepto de represién. Lo nuclear de
él es esa nocién de «esfuerzo», que viene de las pulsiones. El conflicto se desarrolla
entre estas fuerzas elementales. Y ese esfuerzo lo es de «desalojoy, con la bienvenida
ambigliedad de este término: desalojo de las representaciones penosas, desalojo de la
energia de ellas, y desalojo del yo de una determinada posicién perceptiva.

Palingénesis y cenogénesis

Suplantar un texto, segln la acepcién registrada en el Diccionario de la Real Academia
Espafiola, es mutilarlo, desfigurarlo. Un notable pasaje de «Anélisis terminable e
interminable» nos trae esa analogia. Hoy -expresa Freud- la censura confiscarfa y
aniquilarfa un texto indeseable. Antes podia optar entre uno de tres procedimientos: 1)
el copista tachaba los pasajes objetables; 2) no los trascribia, de suerte que el resultado
era un texto lagunoso y, en algunas partes, incomprensible, y 3) podia evitar toda
referencia a la mutilacién del texto, desfigurarlo, omitir palabras o sustituirlas, intercalar
nuevas frases (GW, 16, pags. 81-2). Pues bien: la represiéon es a los otros métodos de
defensa como la omisién es a la desfiguraciéon del texto. La represién equivale a una
tachadura o a una omisién. Los otros métodos, de defensa, que desembocan en una
«alteraciéon del yo» (Ichveradnderung), desfiguran activamente el texto, lo falsean, con el
fin de no dejar huellas de su mutilacién. Recuérdese que, en este trabajo, Freud ha vuelto
a conceder particular importancia a la nocién de «defensa» (Abwehr), a raiz de lo cual la
«represiény, como método particular de la defensa, adquiere una especificidad mayor.

Ahora bien; la idea misma de comparar los mecanismos de defensa con los diversos
modos de falseamiento, alteracién y mutilacién de un texto nos remite de nuevo a la
Antropogenia de Haeckel. Es justamente la analogia que utiliza este autor para
introducir su nocién de la «cenogénesisy. Recordemos que segln la ley biogenética
fundamental el desarrollo del nuevo ser recapitulaba la evolucién de la vida misma, no
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s6lo la de su especie. Entonces serfa muy féacil reconstruir la evoluciéon si tal
palingénesis se reprodujera inalterada, Pero la dialéctica de la vida se despliega entre
dos momentos, herencia y adaptacién. Esta Ultima, la adaptacién del embrién al
ambiente, ha introducido falsificaciones, alteraciones en su génesis. Es lo que Haeckel
lama «cenogénesisy, para lo cual introduce la mencionada analogia: el texto que
tenemos frente a nosotros no es el original, ha sido mutilado. La cenogénesis consiste
en «desplazamientosy tanto en el tiempo como tépicos. Recuérdese que
filogenéticamente el sistema nervioso es mas reciente que los érganos sexuales. Pues
bien: un ejemplo de desplazamiento o descentramiento cenogenético en el ser humano
es el hecho del retardo de la maduracién sexual, y la aceleracién en el desarrollo del
cerebro y los 6rganos de la sensibilidad. ¢Y no es este desplazamiento relativo entre el
desarrollo sexual y el desarrollo yoico el lugar donde irrumpe para Freud el conflicto
que lleva a la represién?

La idea de una «suplantacién orgénica» es desarrollada, segin se sabe, en una nota del
capitulo IV de El malestar en la cultura. Pero ya Freud la habfa formulado en una carta a
Fliess: «A menudo he vislumbrado que en la represién coopera algo orgéanico» (AdA,
pag. 246). Eso serfa la suplantacién de lo olfatorio: la represién equivaldria a extrafiarse
de lo que huele mal, a dar vuelta la nariz. Y en la mencionada nota la «suplantacién o
represiéon organica» se sitla en el paso a la cultura, en el momento en que el ser
humano se yergue, adopta la posicién erecta y se exilia de la tierra. Aqui parece preciso
aclarar algo que después retomaremos: todo el proceso evolutivo parece amenazado en
la concepciéon freudiana. No es la expansién gozosa de un orden arménico del mundo,
sino que siempre amenaza la recaida, lo inferior parece dispuesto, como los Dioses
Titanes en las raices del universo, a aniquilar las formas superiores. De ahi la necesidad
de una defensa (Abwehr) para lo nuevo.

El uso de Verdréangung en Fichte, dentro de la conceptuacién de la causalidad, nos
habfa preparado para enterarnos que connota, por referencia al contexto cultural, un
proceso de cambio. Lo tenemos aquf, en la represiéon orgénica. Como resultado de ella
se desvaloriza todo lo relativo a los estimulos olfatorios, la atraccién sexual del macho
hacia la hembra deja de ser ocasional y movida por aquellos; la importancia acordada a
lo visual trae por consecuencia la continuidad de la excitacién sexual, ahora es la
hembra misma la que se afsla durante el periodo (tabl de la menstruacién), y asi estéan
dadas las bases para la fundacién de la familia. Estamos -dice Freud- en los umbrales
de la cultura humana. Es todo el erotismo anal el que sucumbe, y de esta forma deja
paso al desarrollo cultural. Suplantacién orgénica: téngase en cuenta que
filogenéticamente lo olfatorio es anterior a lo visual. Y nacimiento de la cultura: estamos
frente a la reformulacién freudiana de un tema que habfa venido ocupando al
pensamiento cléasico aleman.
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Represion y cultura

Un texto de Kant sobre este tema, «Conjeturas sobre los comienzos de la historia
humanay, nos servird de cafiamazo conceptual-terminolégico sobre el cual se perfile
mejor el pensamiento freudiano. Lo tomamos de Sadmmtliche Werke, (1867, 4, pags. 317
y sigs.). Es un comentario interpretativo sobre el Génesis. En los comienzos de la
humanidad, el instinto (Instinct), esa voz de Dios que todos los animales obedecen,
tiene que haber guiado a la criatura. Era lo que la llevaba a tomar ciertos alimentos, y le
prohibfa otros. Acaso se trataba meramente del sentido del olfato (der Sinn des
Geruchs) y de su afinidad con el 6rgano del gusto, por la notoria simpatia de este con
los instrumentos de la digestiéon. Acaso este sentido no era mas intenso en la
humanidad primitiva, pero es bien notoria la diferencia que media, en el saber de
percepcién, entre quien se ocupa meramente de sus sentidos y quien lo hace, al mismo
tiempo, de sus pensamientos, pero por eso mismo se ha extrafiado de sus sensaciones
(dadurch von ihren Empfindungen abgewandten Menschen). El sentido del olfato, pues,
presidi6 la vida edénica. El nuevo desarrollo, la caida, se debié quizés al influjo de un
sentido, el de la vista (Sinn des Gesichts), que no depende del instinto. Hacia la misma
época, Fichte cecia que el tacto sélo da la idea de superficies; tiene que asociarse a la
vista, entonces, y a la capacidad de imaginar, a la fantasia, para concebir un «dentro»
de las cosas. Pues bien: nos dice Kant que es una propiedad de la razén poder fingirse
artificiosamente apetitos (Begierden) con la ayuda de la facultad de imaginar, y ello no
solamente sin que una pulsién natural (Naturtrieb) lo oriente, sino contra ella. La
imaginacién crea inclinaciones desacordes con la naturaleza (naturwidriger Neigungen).
El ocasionamiento (Veranlassung) para renegar de las pulsiones naturales pudo ser
infimo; acaso el ser humano vio a un animal comer de cierto fruto que le era de
provecho, y quiso hacer lo mismo, aunque asi contrariase su instinto y el fruto le
resultase perjudicial. De esta forma se hizo sabedor, conciente (bewusstwerden), de su
propia razén, en tanto era una capacidad de sobrepasar las barreras impuestas a los
animales. El hombre empezé a hacerle chicanas (chicanieren) a la voz de la naturaleza, y
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nacié la sensualidad. Y no sélo para el instinto de nutricién, por el cual la naturaleza
conserva a cada individuo, sino también para el instinto sexual, merced al cual ella
provee a la conservacién de la especie. Este ultimo, en los animales, es una impulsién
(Antriebe) pasajera; en el hombre se hizo permanente por el hecho mismo de que el
objeto apetecido empezé a sustraerse a los sentidos: la ocultacién del cuerpo, la «hoja
de parra», marca el nacimiento de la cultura. Y el hecho de que una inclinacién se haga
mas interior y duradera sustrayendo su objeto de los sentidos es testimonio de que ya
se tiene la conciencia de cierto imperio de la razén sobre las impulsiones. El
rehusamiento (Weigerung) fue el artificio que permitié pasar de los estimulos meramente
sentidos a los estimulos ideales, de los apetitos puramente animales al amor, y, con
este Ultimo, del sentimiento de lo meramente agradable al gusto por la belleza. De ese
modo, el ser humano abre los ojos, empieza a tener vislumbre del tiempo, prevé un
futuro que es para él terrible. Y el terror lo lleva a refugiarse en la constitucién de una
familia y en el trabajo de la cultura. Ha nacido la razén, y no se puede volver atrés: ella
es una pulsién inexorable hacia el perfeccionamiento.

Tales son, para Kant, los umbrales de la cultura. Habfamos mencionado un posible
malentendido en el uso de la palabra «represién». La historia de la naturaleza comienza
por el bien -dice Kant-, pues es la obra de Dios; la historia de la libertad empieza por el
mal, por la perturbacién del orden natural. Y Kant inserta en este punto una reflexién
sobre Rousseau. El hombre es por naturaleza bueno, es la civilizacién la que sofoc6 esa
bondad originaria. Hay una contradicciéon entre la humanidad como especie fisica y la
humanidad como especie moral. Pero Rousseau no proponia la vuelta a los bosques,
sino el rescate de la humanidad desde la civilizacién misma. Y Kant, sefialando el mal y
el vicio introducidos por la razén en el pasaje de la paz paradisiaca al mundo del trabajo
y de la discordia, cree discernir la reconciliacién futura entre naturaleza y razén en los
progresos del arte, que, llegado a su perfeccién, devendréd de nuevo naturaleza. Ahora
bien, si es cierto que el psicoandlisis se propone deshacer las re presiones, no puede
serlo que postule desandar el largo peregrinaje que ha llevado hasta el desarrollo
cultural. Ahi estd el malentendido posible, por las connotaciones que el vocablo
«represiény tiene en castellano. Por eso nos propusimos mostrar que la eflexién de
Freud en El malestar en la cultura se anuda con el pensamiento cléasico. En el uso
corriente en nuestra lengua, acaso «represiény se asocia con el ejercicio de una
violencia dictatorial. Verdrangung contiene la idea de un desalojo esforzante, de un
arrebato, de una suplantacién que opera como una fuerza natural; pero menos
unilateralmente que «represién» en castellano, y es ese matiz, por delgado que sea, el
que hemos querido marcar en los textos incluyendo entre llaves «esfuerzo de desalojo»
o «esfuerzo de suplantacién». Parece importante, pues es el pensamiento mismo de
Freud sobre los destinos de la cultura lo que esté en juego.
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En un préximo capitulo analizaremos otro problema terminolégico, el del trastorno
hacia lo contrario, que tiene mucho que ver con esta concepcién de la cultura como
infraccion de un orden natural, aunque primeramente consideraremos la nocién de
«desestimaciény que, segln vimos por el texto sobre las perturbaciones psicégenas de
la visién, era el analogo de la represion.

Debemos consignar, antes, que hemos traducido Urverdriingung por «represiéon
primordialy, de acuerdo con lo dicho acerca del prefijo Ur-, y Nachdrangen por
«esfuerzo de dar caza». Todo esfuerzo de desalojo es, en verdad -dice Freud-, un
«esfuerzo de dar cazan, puesto que -sigue la Iinea trazada por una represién primordial.
Nachdrangen tiene en alemén el sentido indicado, y preferimos traducirlo asi, y no por
«pospresiony, como se ha propuesto, porque ello nos permite realzar el concepto
siempre que aparece, como en el pasaje citado de Més alla del principio de placer.

Desestimacién y desmentida

Desestimacion,
juicio y realidad
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El término aleméan es Verwerfung, traducido caéticamente por Lépez-Ballesteros, y de
manera variada por Strachey (a veces rejection, otras repudiation). Al comienzo de «La
represiony Freud define a esta como algo intermedio entre un intento de huida (nivel
més bajo) y una «desestimacién por el juicio» (Urteilsverwerjung) (GW, 10, pag. 248). En
otros textos se lee «juicio de desestimacion» (Verwerfungsurteil). Bien; a continuacién
de «desestimaciéon por el juicio» escribe, entre paréntesis, Verurteilung; se lo suele
traducir por «condenay, y asi lo hemos hecho a veces, aunque debemos mencionar un
problema de uso: segln parece, el castellano no posee un término genérico para
designar, en derecho procesal, el juicio adverso de un tribunal («condenay, en el uso
linglistico, se emplea mas bien para el juicio penal). Por otra parte, «condenay tiene una
connotacién moral que el término Verwerfung no necesariamente incluye. A esto se
debe que hayamos elegido «juicio adversoy» para Verurteilung en pasajes como el que
comentamos, de «lLa represién». En cuanto a «desestimaciény, hemos hecho una sola
excepcién: en ciertos usos del participio de verwerfen tradujimos «reprobadoy, porque
si bien el verbo alemén no coincide con condenar, tiene algiin punto de contacto con su
campo semantico. Repéarese en que werfen significa «arrojary; por tanto, verwerlen es,
en primera acepcion, «desechar». Arrojado = yecto; verworfen = ab-yecto.

«Desestimar», en el uso de Freud, equivale a decir «no, no es asf; eso no tiene la
importancia que pretende». Al comienzo de «lLa negaciény, leemos que el paciente
desestima ciertos pensamientos que le acuden; ese «noy, esa Verneinung, negacion
mediante el simbolo del lenguaje, se produce siguiendo la linea de fractura que marcé la
represion. Paralelamente, inicia la autonomfa del juzgar. Se observa que Freud persiste
en su idea de la desestimaciéon como el anélogo de la represién. Y al mismo tiempo
parece el lugar de un vuelco, de un trastorno, puesto que la heteronomia del
automatismo represivo se sitla en la Iinea de génesis de la autonomia del pensamiento.

Hay sobre todo una obra, la dedicada a la exposicién del caso del «Hombre de los
Lobos», donde «desestimacién» constituye una de las categorfas nucleares del anélisis.
Errar la traduccién, ahi, significa perder por completo el sentido general de un trabajo
que en muchos aspectos anticipa o prepara las grandes sintesis de Méas alla del
principio de placer y de El yo y el ello.

Cuando el paciente, en su infancia, tuvo la evidencia visual de la diferencia de los sexos,
se comporté como lo hacen, en general, los niflos frente a un esclarecimiento
indeseado. Movido por la angustia de castracién (tenfa cuatro afios), Er verwarf das
Neue, desestimé eso nuevo que vefa, y se atuvo a su vieja creencia. Er enischied sich,
«se decidié» en favor de la teorfa de la cloaca y en contra de la existencia de la vagina
(GW, 12, pag. 111 ). Reténgase la relacién de antecedente a consecuente que marca
ese texto entre desestimar y decidirse. Es que en los usos ya mencionados de
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«desestimacion por el juicio» o «juicio de desestimaciény, la asimilacién del concepto a
un proceso judicativo se comprende de suyo. Tenemos que averiguar si siempre ocurre
lo mismo con la desestimacién. Prosigue diciendo Freud que el nuevo esclarecimiento
fue rechazado (abweisen) por el nifio. También hemos dado versién sistemética de este
Gltimo término. Guidndonos por ese juego de indicadores que es el texto freudiano, nos
disponemos a ver aparecer la represién. En efecto, el concepto de «rechazoy es el que
introduce la represién en la definicién formal de este concepto: la «esencia de la
represion consiste en rechazar algo de la conciencia ... » leemos en «La represiéon» (GW,
10, pag. 250). Rechazo debe entenderse como un «no ha lugar». Pues bien: como
consecuencia del «no ha lugar», el nifio conservé la vieja teorfa de la cloaca; pero la
nueva inteleccién, desestimada, no dejé de producir efectos; por el contrario, desarrollé
uno extraordinariamente intenso, convirtiéndose en el motivo para mantener en el
«esfuerzo de desalojo» todo el suefio de los lobos (este suefio marcé un punto de giro
en la situaciéon psiquica del nifio) y excluirlo (ausschliessen) de su posterior
procesamiento (Verarbeitung) conciente. Pero -y es lo importante- con ello se agoté su
efecto, la desestimacién no influyé para nada en la decisién del problema sexual del
paciente. Es que eine Verdrangung ist etwas anders als eine Verwerfung, una represién
es algo diverso de una desestimacién. Esta frase es capital para entender lo que sigue.
En la fe de erratas incluida en su Ultimo volumen, la Standard Edition ha introducido
correcciones en ese pasaje decisivo, prueba de la insatisfaccién del traductor con la
versién que habfa dado. La versién primitiva decia rejected (SE, 17 pag. 79), corregida
posteriormente por repudiated, donde nosotros traducimos «desestimé lo nuevoy. Y,
algo mas adelante (SE, 17, pag. 80), la primera traduccién expresaba que una represion
es algo muy diferente de a condemning judgement, reemplazado por rejection, donde
nuestra traduccién es « desestimacion ».

En el nifio en cuestién coexistian dos actitudes que configuraban una contradiccién
l6gica. Se identificaba con la madre por medio del intestino y bajo el supuesto de la
teorfa de la cloaca (eran unos sintomas referidos a la defecacién); por otra parte, su
angustia de castracién como motor de la represién lo llevaba a la desautorizacion
(Ablehnung) de esa identificacién y al «esfuerzo de suplantaciény de la actitud sexual
femenina, lo cual suponia su conocimiento de la diferencia entre los sexos. Lo que hacia
posible esa contradiccién era la desestimacién ocurrida. Es que la desestimacién, como
proceso judicativo, supone -cierto tréamite de la energia; ella erosiona la energia de
aquello sobre lo cual recae, a diferencia de la represién, en que lo desalojado conserva
su virulencia.

En el mismo trabajo del «Hombre de los Lobosy, Freud aborda nuevamente el problema.
Ya sabemos -dice- cuél fue la toma de posicién de nuestro paciente sobre el problema
de la castracion: la desestim6 y se atuvo al punto de vista del comercio por el ano.
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«Cuando dije que la desestimé, el significado méas inmediato de esta expresién es que
no quiso saber nada de ella {er von ihr nichts wissen wollte} siguiendo el sentido de la
represiéon {im Sinne der Verdrangung} (GW, 12, pag. 117). Puntualicemos: «no querer
saber nada» de algo es expresiéon recurrente en los escritos de Freud, es la marca
fenoménica de la represién, aquello que la delata; recuérdese que el querer, la voluntad,
es un retofio de la pulsién; y no se quiere saber nada en el sentido o siguiendo el
sentido de la represién, en la direccién del surco, de la linea de fractura que ella ha
trazado. Otra vez, como en el texto sobre las perturbaciones psicégenas de la vision, la
desestimaciéon tiene que ver con la represiéon, ella aparece movida por el esfuerzo de
suplantacioén.

Acerca del «<Hombre de los Lobosy, prosigue diciendo Freud que con esa desestimacion
no se habfa pronunciado todavia ningun juicio (Urteil) sobre la existencia de la
castracién, pero era como si (als ob) ella existiese. La aclaracién misma nos sugiere
que hay un nexo de convocacién entre desestimacién y juicio. En este caso, ella
provocd una «decisiény, digamos un juicio de nivel préactico, casi inmediato. Y es
justamente en este trabajo donde Freud se pregunta, en las paginas finales, si no habra
ciertas «decisiones» instintivas en el ser humano.

Volvamos a «La negacién» (texto muy posterior, de 1925): «El juzgar es la accién
intelectual que decide sobre la eleccién de la accién motrizy. Obsérvese: no es todavia
la accion motriz; en la frase entrecomillada, «decide» traduce entscheiden, cuya
aparicién ahi nos parece sintomatica. El problema que se plantea es el siguiente: En un
texto temprano, «Las neuropsicosis de defensay, el proceso de desestimaciéon de algo
se sitla en la génesis de la psicosis alucinatoria. Esto ha llevado a Jacques Lacan
(segun puede leerse en el Vocabulaire de la psychanalyse, articulo «Forclusiény, pag.
163) a crear la categoria de «preclusiény; en derecho procesal, designa la situacién en
que una demanda es rechazada por haber quedado atrés la etapa del procedimiento en
que rodia presentarse; es un «no ha lugar» definitivo. Bien; estas consideraciones se
hallan en la linea de una interpretacién creadora de los textos; en nuestro caso, sélo
nos cabe traducirlos; por eso preferimos «desestimaciéony también para «Las
neuropsicosis de defensa», conjeturando que acaso lo que ha variado es la teoria de
Freud acerca del juicio: tal vez, como lo sugiere la lectura del «Proyecto de psicologiay,
en esa época el juicio mismo era para él una accién motriz; siendo asf, la desestimacion
de algo objetivo (juicio sobre su existencia) no podia menos que desgarrar la realidad y
producir una fractura en el yo, puesto que subjetividad y objetividad son desde el
comienzo, en Freud, términos contrapuestos y correlativos.

Con anterioridad mencionamos el término «desautorizacién». Traduce Ablehnen.
Etimolégicamente, la versién mas ajustada seria «declinar», pero no nos da buen
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sentido. Adoptamos «desautorizary. En el «Hombre de los Lobosy lefamos: «El
desautorizé la idea de que ahf {a la vista de los genitales femeninos} veia corroborada la
herida con que la nifiera lo habia amenazado {la amenaza de castracién}, y se entregé a
la explicacién de que era la "cola de adelante" de las nifiasy (GW, 12, pag. 144). El
significado es no prestar creencia a la realidad de algo. Un descreer que parece
insertarse en una relacién interhumana. En otros textos, por ejemplo, el paciente
desautoriza la comunicacién del analista, no le admite vigencia en su interioridad: «No,
lo que usted dice no me sucede a mi». Pues bien: si «rechazo» convocaba la presencia
de un proceso represivo, «desautorizaciény llama a una desestimacion.

Para concluir: en los pasajes del caso del «Hombre de los Lobosy es evidente que no
podria traducirse Verwerfung por condena o repudio. No hay alli un juicio moral, sino un
cuasi juicio, un juicio practico. Mas aun: el proceso se produce bajo la premisa de una
sintesis incompleta del yo. Veamos un ejemplo de uso en La interpretaciéon de los
suefios. Leemos que un deseo: 1 ) puede haberse excitado durante el dia, sin obtener
satisfaccion a causa de condiciones exteriores; queda pendiente (erlbrigen) para la
noche un deseo admitido y no tramitado (erledigen); 2) puede haber emergido de dia,
pero habiéndose topado con una desestimacién, queda pendiente un deseo no
tramitado, pero sofocado, y 3) puede carecer de relacién con la vida diurna y contarse
entre los deseos que sé6lo de noche se ponen en movimiento desde lo sofocado (GW,
2-3, pag. 556). Adrede citamos ese texto: en otros pasajes, la desestimacién supone
cierto grado de «tramitacién». Nos hallamos frente a una categoria importante en el
anélisis freudiano, aunque sujeta a fluctuaciones en su sentido; una suerte de inquietud
categorial que debemos presentar como tal en nuestro intento de rescate de un texto
vivo. Seguidamente dice Freud que en el primer caso el deseo se encuentra en el
preconciente; en el segundo, fue esforzado hacia atrés, del preconciente al inconciente,
y, en el tercero, no puede trasponer el inconciente. En otros casos lo desestimado
queda preconciente, o al menos susceptible de conciencia; pero la duda es del texto
mismo, pues poco después leemos que si ese deseo estd en algin lado (und wenn
Uberhaupt ... ; si no ha desaparecido, se entiende), se encuentra en el inconciente.

En la cita anterior tradujimos Unlerdriickung por «sofocaciény; asi se hizo,
sistematicamente, a lo largo de los textos. El Vocabulaire de la psychanalyse propone
«supresiony para el castellano, opcién que no parece apropiada. Un pasaje decisivo,
extrafdo ce La interpretacién de los suefios: «El lenguaje corriente acierta en esto: se
dice que tales impulsos estéan "sofocados"y.

Y se trata de deseos reprimidos que siguen existiendo. «Suprimidosy significaria
«aniquiladosy, lo que no es nunca el caso. (En nuestros textos, «suprimir» traduce
-pocas veces- aulheben, que vertemos casi siempre por «cancelar».) Este concepto de
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«sofocaciény aparece desde las primeras obras de Freud; su correlato es una
«inhibiciény (Hemmung). Lo «sofocado» puede permanecer preconciente, segin se ve
cuando es resultado de una desestimacion.

La desmentida

Casi naturalmente nos vemos llevados a otra expresién, Verleugnung, que en trabajos
mas tardios (v. gr., «Neurosis y psicosis») aparece en la génesis de la psicosis. Hay
como un deslizamiento, desde el primer Freud al Ultimo, entre desestimacién y
desmentida. Ahora bien, el segundo de estos términos aparece desde el comienzo en
acepciones corrientes. Empero, le hemos dado traduccién sistemética con el objeto de
que se viera el proceso por el cual cierta expresién de pronto se convierte en vehiculo
de una importante categoria de anaélisis. Asf, no podiamos adoptar «renegaciény,
siguiendo la versiéon de Ludovico Rosenthal, pues los textos cobrarfan un aspecto muy
extrafio. «Yo sustento, asevero, que Dulcinea es la mas bella; si alguien lo desmintiere,
sentira la fuerza de mi brazo»: en este sentido lo entendemos como opuesto a aseverar
(behaupten). Desmentir su linaje puede decirse de alguien que no esté a la altura de sus
antepasados por sus obras; el término aleman presenta a veces ese matiz, y en tales
casos desmentir es mejor que «renegar», que parece suponer deliberacién y conciencia.
Hay un pasaje de «Lo ominoso» donde hallamos, citada por Freud, una expresiéon de
Otto Rank: Dementierting des Todes; es el mismo concepto freudiano de la
Verleugnung. La desmentida tiene que ver con el examen de realidad: se desmiente algo
objetivo, y entonces se abre una brecha por la cual irrumpe la alucinacién. En muchos
textos se presenta como la contracara de la represién, la cara que mira al examen de
realidad. Y por lo mencs en un pasaje de Psicologia de las masas y anélisis del yo la
desmentida aparece ligada con una mentira. El poeta épico desmiente la verdad, que
todos cometieron el parricidio, y en la figura del héroe crea una bella mentira: fue él
quien lo hizo. En otros escritos dice Freud: «...desmentimos la verdad histérica que
llevamos dentro». Mejor, quiza, que «renegaciény, que sugiere apostasia con conciencia.
Y por dltimo, la ventaja apuntada, de poder usar siempre la misma expresién. Pero ha
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sido la traduccién ce Rosenthal la que nos puso en la pista del término.

El trastorno hacia lo contrario
como disarmonfa

La estructura molecular
de los textos

Si las péginas anteriores pudieron sugerir que concebfamos los textos como un
universo estético, ahora queremos seguirlos en un particular movimiento que se sitda en
su corazén mismo y en su dindmica de desarrollo. Expondremos, en dos tiempos, las
razones que nos llevaron a traducir por «trastorno hacia lo contrario» la expresién
Verkehrung ins Gegenteil: en su engarce textual, su proceso de deslinde respecto de
otras expresiones, y en su arquitectura conceptual, que, dando a nuestra argumentacién
un giro extremo, proyectaremos hasta el pensamiento griego.

Retornemos lo dicho al comienzo de estas péaginas. Si en ninglin autor se puede
separar pensamiento de expresién, ello parece ain menos posible en Freud. Su
vocabulario, sus modismos, su estilo, semejan soportes del pensamiento. No
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abordaremos ahora términos «categoriales» sino «subcategorialesy, por asi decir, que
forman la estructura fina del discurso. EI método adecuado de traduccién serfa el de la
encuesta terminolégica y el discernimiento del nucleo de significacién de los términos;
aqui y alli la versiéon puede parecer algo forzada, pero se gana en espesor significativo
y, lo que es méas importante, el arsenal asi obtenido permitird solucionar los singulares
vuelcos que el discurso produce en lugares importantes para su comprensién. Tal vez
sea esta la manera adecuada de decidir lo que el texto dice, méas all& de un juicio
caprichoso con respecto a las intenciones. del autor.

Empecemos por una dificultad de traduccién. En Inhibicién, sintoma y angustia, Freud
reexamina el caso del pequefio Hans. A raiz de un determinado proceso dice que cierto
contenido (ser castrado por el padre) es, en Hans, expresién de una reaccién que
umwandelte die Agression in ihr Gegoenteil (GW, 14, pag. 137). Strachey traduce turned
the agression into the opposite (SE, 20, pag. 108). VY, literalmente, «volver la agresién en
su opuestoy significa pasar a una no-agresiéon. Pero un par de péaginas antes Freud
habia explicado que en Hans el proceso, ligado con el complejo de Edipo, se cumplié
de la siguiente manera: a) Hans tenfa una mocién agresiva hacia su padre, y ahora la
agresion emigra, suerte que es el padre el que agrede a Hans; b) esta segunda agresion
se desfigura o disloca (entsiellen), y el padre es sustituido por los caballos; c) se
produce una regresiéon del sadismo al estadio anterior, oral (angustia frente a la
mordedura de los caballos). La traduccién al inglés parece insuficiente. Aquella
expresion se vertiria al castellano, mejor: «una agresién que se trasmudé hacia la parte
contrariay, pues el proceso se juega entre dos términos, A y B, y ahora la agresion «se
da vuelta» y viene desde la parte contraria de la relacién, desde el término simétrico.

He ahi un caso en que nuestro diccionario intratextual nos ayuda a entender el texto.
Strachey traduce bastante indistintamente por to turn, to transform, to change, los
verbos verwandeln, umwandeln, umsetzen. Aparentemente, no presta suficiente atencién
a su especificidad. Pero el lenguaje de Freud es (dentro de ciertos limites, desde luego)
un lenguaje de raices. (Por ejemplo: en algin lugar dice que entsiellen deberia
entenderse no sélo en su acepcién corriente de «desfigurary, sino en la que sugiere su
etimologia, «sacar de quicio», «dislocary; por eso dijimos antes que la agresién se
desfigura o se disloca.)

Consideremos umwandeln. Wandeln significa migrar, matiz que se conserva en
verwandeln, mudar, y también en unwandeln. En un pasaje de La interpretaciéon de los
suefios se dice que el trabajo del suefio «trasmuda los nGmerosy, vale decir, les cambia
el contexio. En los pensamientos oniricos aparecian en su contexto justo, y en el suefio
manifiesto estdn mudados, lo que da una sensacién de absurdo. Traducimos, pues,
umwandeln por «trasmudary, en el doble sentido de «cambiar de escenario» o «efectuar
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una mudanza ompleta», como las parejas en un baile de figuras, por un lado, y de
«trasmutary, « metamorfosear », «trasformar», por el otro. Este término forma un juego
de lenguaje con otros que iremos mencionando; sus significados son préximos, pero no
coincidentes. Veremos que Freud va extrayendo los significados contenidos en ellos
como de una caja de Pandora que se abriera poco a poco.

En «lLas neuropsicosis de defensay leemos: En la histeria, la representacién
insoportable se vuelve inofensiva por el hecho de que su suma de excitacién es
«traspuesta» (umsetzen) a lo corporal; «para eso -dice Freud- yo propondria el nombre
de conversiény (GW, 1, pag. 63). Por el contexto se entiende que «traspuestay significa
que pasa de un distrito, el de lo psiquico, a otro, el del cuerpo. La metéafora es clara. Se
deslie algo en la versién inglesa, donde se traduce transformation (SE, 3, pag. 49).
Paginas mas adelante, a raiz de la neurosis obsesiva, Freud explica que en personas
con predisposicién a la neurosis en general, pero sin aptitud para ese pasaje de la suma
de excitacién a la inervacién somatica, el afecto queda libre, separado de la
representacién, y se disloca (dislozieren) o trasporta (transponieren, pero en el sentido
del lenguaje musical) adhiriendo a otra representacién y sin trasponer la frontera de lo
psiquico. Después ya no dird dislozieren, sino «desplazamiento» (Verschiebung) del
afecto, término este también polisémico; en numerosos pasajes de nuestra version
hemos consignado, entre llaves, otra acepcién: «descentramiento». Y, en efecto, en el
capitulo de La interpretaciéon de los suefios donde se trata ese tema, expresa que es
como sf los suefios tuvieran su centro cambiado; he ahf un significado contenido en la
expresién misma, que él despliega de pronto. Todos estos términos, con su
multiplicidad significativa, hacen las veces de unas subcategorfas descriptivas o de unos
esbozos de esclarecimiento, tal como Freud los entiende en las primeras frases de
«Pulsiones y destinos de pulsiény»: unas mallas echadas para apresar la realidad, que se
van cerrando a medida que la investigaciéon cala en el objeto. Son esenciales para la
«concepciény (Auffassung) o aprehensién del objeto mismo.

El trastorno hacialo
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contrario Como mecanismo
de
formacion de sintoma

Mostraremos que «trastorno hacia lo contrarioy tiene dos usos, que el propio Freud nos
ayuda a distinguir. En «Puntualizaciones psicoanaliticas sobre un caso de paranoia
(dementia paranoides) descrito autobiograficamente» (el caso Schreber), diferencia con
claridad los mecanismos de defensa (o destinos de pulsién) de los de formacién de
sintoma. En el juego antagénico de contradicciones de la vida animica, la defensa habfa
segregado ciertos contenidos mediante determinados procedimientos o vias; en un
segundo tiempo, eso apartado retorna en el sintoma, pero no necesariamente por el
mismo camino. El distingo es importante desde el punto de vista epistémico, pues si el
sintoma es comprobable empiricamente, el mecanismo de su formacién debe inferirse,
y esa inferencia retrospectiva obtiene su particular tipo de certeza luego, cuando se
logra resolver el sintoma.

Partiremos, pues, de esa idea. Anticipemos el desarrollo: el trastorno hacia lo contrario
aparece con singular frecuencia en el caso Schreber y en «A propésito de un caso de
neurosis obsesivay (el caso del «Hombre de las Ratasy) -de 1911 y 1909,
respectivamente- para designar un proceso de formacién de sintoma. En los trabajos de
la «Metapsicologia» es un destino de pulsién o mecanismo de defensa, acaso anterior,
més temprano, que la represién. Se sitla asf en un proceso de causacién inferido. Pero
después pierde esa dimensién; veremos que el concepto estalla en la marcha hacia
adelante del pensamiento freudiano, y en lo sucesivo sélo reaparece, otra vez, para
designar una forma de retorno de lo segregado por la defensa. (O acaso no es asf, y
en la reaccién terapéutica negativa, la reaccién trastornada, asimilable a una suerte de
masoquismo, es la esencialidad misma del concepto la que reaparece, liberado ahora,
en virtud de aquel estallido semantico, de significaciones o funciones teéricas que le
eran adventicias?

En el caso del «Hombre de las Ratas» leemos que el enfermo se volcé a una suerte de
practica piadosa, pero en las férmulas de esta indole siempre se inmiscuia algo que las
trastornaba hacia lo contrario (GW, 7, pag. 415). Ahora bien, la expresién, en sentido
usual, significa también «desvirtuacién». El enfermo querfa decir «Que Dios lo protejay, y
se le deslizaba un «no» que trastornaba o desvirtuaba las férmulas.

El «Hombre de las Ratasy iba por ferrocarril del punto A al punto B con un propésito, y
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de pronto queria dar la vuelta, regresar al punto A con el propésito contrario: suerte de
alternancia continua entre cuatro términos. La duda, la indecisién, suelen ser las formas
en que se manifiesta la neurosis obsesiva. Acerca de ella, en otros lugares, Freud
explica que la alternancia de movimientos y propésitos contrarios parece la figuracién
misma de la contradiccién no resuelta que preside todo el proceso. «Neurosis obsesivay
traduce Zwangsneurose, con lo cual adherimos a la tradicién. Pero en este punto parece
necesario puntualizar que siempre, en todos los otros casos, vertemos Zwang por
«compulsiény. Se trata, pues, de una neurosis de compulsién; mas adn: de
compulsiones contrapuestas, en fatal alternancia en muchos casos. ¢No nos vemos
remitidos asi a la compulsién que, en Fichte, se situaba en la dialéctica de la pulsién
misma, desde su pretension de infinitud hasta su choque con el objeto? Si asf fuera,
estarfamos frente a un problema que se plantearia contra el perfil de la realidad.

Merecen destacarse dos hechos: el pensamiento de Freud ha procedido como un
proceso centrifugo-centripeto, grandes sintesis que luego se dispersan en estudios
parciales hasta prefigurar y alcanzar por fin una sintesis nueva. Los jalones: «Proyecto
de psicologiay, capitulo VIl de La interpretacién de los suefios, «Formulaciones sobre
los dos principios del acaecer psiquicoy, los trabajos de la «Metapsicologia», las dos
sintesis complementarias de Mas alla del principio de placer, El yo y el ello; y quizéas el
Esquema del psicoandlisis es la sintesis dltima. Si nos remitimos al tercero de los
trabajos mencionados, escrito en 1911, hallamos un significativo comienzo: se presenta
como un comentario y una profundizacién de la «funcién de lo realy, categoria de Janet.
Integrémoslo con el segundo hecho: ciertos andlisis de Freud, desde el principio
mismo, traen a la memoria desarrollos del idealismo cléasico, como la ya consignada
dialéctica de la pulsién en Fichte. Ahora bien, esos tramos de constitucién del alma,
reinstalados dentro de un proceso mecénico (en el sentido apuntado, de la causalidad
eficiente), son analizados por Freud, en cada caso, como articulaciones y puntos de
fractura. Si en Fichte asistimos a un desarrollo paradigmético, en Freud son siempre las
posibilidades de falseamiento las analizadas. ¢No serd que en esos trastornos de la
neurosis obsesiva la compulsién cobré autonomia por déficit de su repliegue en un yo y
de la constitucién ' por ende, de aquella «materia intensiva» que es lo real o el objeto?
Comoquiera que fuere, retengamos lo adquirido: el trastorno es desvirtuacién y es
alternancia no resuelta de una compulsién.

En el caso Schreber, Freud describe un proceso por el cual en el enfermo die
Gefuihlsbedeutung wird als &usserliche Macht projiziert, der Gefuhlston ins Gegenteil
verkehrt: la intencionalidad (o direccionalidad, segun lo consignado antes acerca de
Bedeutung) del sentimiento es proyectada como un poder exterior, y el tono del
sentimiento es trastornado hacfa lo contrario (GW, 8, pégs. 275-6). Y, paginas més
adelante, nos enteramos de que, respecto de lo comdn a toda paranoia, este caso se
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distingue por la evolucién que tomé y la mudanza experimentada. Una de esas
mudanzas fue la sustitucién (Ersetzung) de Flechsig por Dios. Se ve, pues, que la
mudanza (Verwandlung) resulta en parte de un proceso de sustituciones, como de
cambios de posicién. Posteriormente se nos explica que en la formacién de sintoma en
la paranoia es sobre todo Ilamativo el rasgo que merece el nombre de proyeccién. Una
percepcién interior es «sofocada» y, como sustituto de ella, su contenido llega desde
afuera a la conciencia en calidad de percepcién, tras experimentar cierta desfiguracion
(Entstellung; o dislocacién, por tanto). Y en el delirio de persecucién, esta ultima
consiste en una «mudanza de afecto» (Affektverwandlung): lo que interiormente habria
debido sentirse como amor, es percibido desde afuera como odio; por ende, es lo que
antes se designé como paso a la contraparte tanto de la intencionalidad como del tono
del sentimiento. La «mudanzay es aqui proyeccién y trastorno; parece haber en esto una
légica semantico-léxico-conceptual. En efecto, el trastorno, seglin se vio, inclufa
nuclearmente la idea de una desvirtuacién; esta es connotada, en el Ultimo pasaje
citado, por «desfiguraciény; resta, pues, la mudanza. Vale decir, el trastorno se nos
presenta como una desfiguracién por mudanza. Y tales mudanzas se cumplen en Freud,
segln lo visto, siguiendo parejas de contrarios. Aprendemos aqui que el trastorno puede
cumplirse por proyeccién. Pero antes de considerar esto, insistamos un poco en los
juegos de términos.

Vemos, pues, que los campos semanticos de los vocablos considerados se traslapan y
se cifien en esos juegos de juntura y separacién. La superposicién nunca es total, y
conviene dar una traduccién matizada. Pasemos a un trabajo redactado en 1921:
«Sobre algunos mecanismos neuréticos en los celos, la paranoia y la homosexualidady.
Tratando otra vez de la persecucién paranocica, Freud habla ahora de «inversién del
afecton (Affektumkehrung). El proceso es el mismo que antes, pero observado desde
otro éangulo. Aqui supone una ambivalencia preexistente (luego nos detendremos en
este), y hay la posibilidad de que prevalezca uno u otro de sus términos. «lnversiény
parece implicar ese doble cambio simétrico, en tanto que en «trastorno» es mas fuerte
el matiz de inversién desvirtuante en un solo sentido, asimétrica. Claro; en el caso del
«Hombre de las Ratas», ya considerado, la alternancia misma era lo
desvirtuante-asi-métrico.

En «Fragmento de andlisis de un caso de histeria» (el caso «Doray) se menciona un
«trastorno de afecto» (Affektverkehrung), en si patolégico (GW, 5, pag. 187); en Dora se
habfa producido un desplazamiento - descentramiento de la sensacién de la parte
inferior a la superior del cuerpo. Bien; en las Conferencias de introduccién al
psicoanélisis se aborda el tema de la inversién en lo opuesto (Cegensatz, ahora) como
medio de figuracién en el suefio (GW, 11, pag. 181). Y esto se relaciona con el «sentido
contrario de las palabras primordialesy. Nétese que hay aqui un tiempo primero, el de
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un lenguaje que contenfa en si los contrarios, como en la paranoia el amor y el odio
coexistieron en un tiempo de ambivalencia. Y acto seguido Freud menciona diversos
tipos de nversiones: inversién del sentido, «sustitucién» por lo contrario, inversiéon de
la situacion, etc. El resultado es un mundo trastornado. Aquf, «sustitucién» parece la
designacién mas formal, menos material, de estos procesos. «Invertirn (umkehren)
puede acercarse a «trastornary (verkehren) por su costado de «falseamiento». En el
«Proyecto de psicologian se lee: «Ya hemos supuesto una defensa primaria, que
consiste en que la corriente de pensamiento se tuerce (umkehren) tan pronto como
choca con una neurona cuya investidura desprende displacer» (AdA, pag. 430). Torcer,
dar la vuelta, invertirse: otra vez la polisemia de los vocablos; a veces se acercan hasta
casi fusionarse, pero nos hemos empefiado en marcar su presencia para que se
discierna el juego.

Decfamos: trastorno-desvirtuacién-sintesis defectuosa-desfiguracién-proyeccién. Sobre
la proyecciéon: En el «Manuscrito H» (AdA, péag. 121), Freud manifiesta que la
proyeccién es un mecanismo normal. Sobreviene una alteracién interna en nosotros.
Una alteracién: un cambio, un movimiento, un devenir-otro; si sentimos que
devenimos-otro, o que un otro deviene en nosotros -dirfamos, interpretativamente-,
tenemos que sintetizarlo como objeto. Ahora bien, podemos atribuir a esa alteracién una
causa interna o una externa. Si esto Ultimo, si sintetizamos eso otro que' nos modifica
afuera de nosotros, he ahi el mecanismo de la proyeccién. Esta es normal mientras
permanezcamos concientes de la alteracién misma. Pero si la olvidamos, dice Freud,
s6lo resta la rama del <logismo que conduce hacia afuera. ¢Cuél serd el silogismo?
Intentemos reconstruirlo. Hay algo que se mueve en mi, que me mueve como causa
eficiente; por tanto, me altera. Es -supongamos- un deseo. Eso eficiente es la premisa
mayor. Ella me hace devenir-otro; por ende, yo tengo que sintetizar eso otro afuera de
mi como un objeto, soy paciente-agente, cobro la forma de lo otro y lo contrapongo a
mi. Puedo elegir: viene de adentro o de afuera. Proyecto, pues: viene de afuera. La
premisa menor es el yo mismo; la menor hace de intermediaria entre el deseo y su
objeto. La conclusién es el objeto. El silogismo es tal que no puede faltarle ninguna de
sus tres premisas, y en su articulacién triddica surge la posibilidad de una fractura (¢de
un trastorno?) entre los puntos de pasaje. Ese silogismo se superpone con una relacién
medios-fines, sefior-servidor; este, en tanto actla, tiene su propia causalidad eficiente y
puede rehusarle al sefior su deseo. Y en el otro extremo, el yo constituye al objeto como
medio de satisfaccion. Pero sf la alteracién se olvida, sélo resta la rama del silogismo
que lleva hacia afuera, y este medio, el objeto, se convierte en el sefior. En los dos
casos se produce una falla en la circulacién silogistica. Habfamos visto que el abordaje
teleolégico aparece en Freud en relacién con la adaptacién, a diferencia de la herencia
en sentido haeckeliano. En escritos posteriores, por cierto, al «Manuscrito Hy», vimos
que la pulsiéon tiene un pie en el cuerpo y el otro en el alma. El proceso causal
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constitutivo no puede realizarse si no es por intermedio del alma. Y en el
funcionamiento adaptativo juegan las causas finales: la sintesis del objeto por el yo, las
metas de la actividad en el mundo.

Por otra parte, creimos discernir una articulacién en las cuatro causas aristotélicas en
el andlisis del trastorno hacia lo contrario de «Pulsiones y destinos de pulsiény. Son
muchos los casos en que ese esquema nos sirve para entender mejor el trastorno como
mecanismo de formacién de sintoma (o de un suefio). Un solo ejemplo: En el suefio del
propio Freud sobre la tumba etrusca (analizado en La interpretacién de los suefios) el
trastorno es doble. Freud en los pensamientos oniricos temia morir, vale decir, ser
bajado a la tumba. En el suefio se alboroza de bajar él a una tumba etrusca. Lo material:
trastorno del temor hacia la alegria; lo formal: ser-bajado trastorna hacia bajar. Ultima
consideracién: en el caso Schreber puede verse que la dialéctica tridadica tyo no lo amo;
ella lo ama) esta presente ahi, no ha sido una idea pasajera del «Manuscrito H».

Ese trastorno, cuyas notas definitorias hemos tratado de rastrear en los escritos, ha de
responder a algln aspecto genético béasico del ser humano. En Freud, las categorias
descriptivas se refieren siempre a una génesis (filogénesis, ontogénesis). Los textos no
lo aclaran, pero es preciso delinearlas bien en la traduccién para que puedan ofrecer
respuestas. ¢Acaso estas vendran de esa «represién primordialy, de la cual Freud dice,
en sus Ultimas obras, que sabemos muy poco sobre ella? Lo primordial remite ala
filogénesis. En el corrimiento relativo entre maduracién sexual y desarrollo del yo,
falseamiento y alteracién de la filogénesis, fenémeno cenogenético de desplazamiento,
seglin Haeckel, parecia situarse uno de los momentos de aquella. Por lo menos, era una
brecha por la que podia irrumpir la represiéon. Y mas lejos, la «suplantacién» de los
estimulos olfatorios marcaba los umbrales de la cultura. Quizés el segundo momento, la
alteracién cenogenética, sea el de la constituciéon de la cultura plena. En la seccién que
sigue retomaremos, en una excursién por el contexto cultural, la dimensién de
problemas a que nos reenvia la nocién de trastorno hacia lo contrario. En un momento
dado de la obra de Freud, segun dijimos, aparece como destino de pulsién, quizés
anterior a la represién misma. Si recordamos que en lo inconciente los contrarios se
juntan, nos habréa dejado de llamar la atencién que en el juego de lo inconciente que se
manifiesta en el sintoma y en el suefio aparezca con tanta insistencia un mundo
trastornado. Releyendo el citado texto de Kant sobre los origenes de la especie
humana, que tantas analogfas formales presenta con el comienzo del capitulo IV de El
malestar en la cultura, vemos que la hominizacién, por asi decir, marca el nacimiento
del mal, del vicio, de la perversién. Y, etimolégicamente, perversiéon serfa una buena
traduccién para Verkehrung. Acaso el suefio y el sintoma nos espejen algin aspecto de
la génesis del psiquismo humano. Kant decfa que la sensualidad nace después que el
hombre pervirtié el instinto. La coexistencia de los contrarios en lo inconciente explica
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el trastorno, pero no todo él: es la segunda instancia la que lo introduce. Es posible que
«represiony y «trastorno» sean dos diversos abordajes de la génesis de lo humano, que
provengan de diversos 6rdenes de inquietud.

La otra dimensién del trastorno, que marcamos de la mano de los textos, es la de una
alternancia repetitiva. Parece anticipar la compulsién de repeticién. Asimilariamos esta
Gltima a esa inercia o elasticidad de las pulsiones que aparece en los Ultimos trabajos
de Freud. Fichte, en la obra ya mencionada, introducfa el concepto con el ejemplo de
una bola elastica que muestra su fuerza interior» cuando es empujada.

El trastorno hacialo
contrario como destino de
pulsion

En un capitulo anterior nos referimos a la doble articulacién de este concepto, tal como
se lo expone en «Pulsiones y destinos de pulsiény. Incluye dos procesos: un trastorno
de la meta (que entendimos como formal) y un trastorno material, del amor hacia
odio. En el trénsito del sadismo al masoquismo: 1) la pulsién sadica se dirige a un
objeto; 2) se produce una mudanza de la meta pulsional activa en pasiva como
consecuencia de la vuelta de la pulsién hacia la persona propia; 3) se busca un nuevo
objeto, que inflige el trato séadico. Es necesario traducir aqui «personay, tal como dice el
texto, porque este parece suponer un proceso previo a la formacién del yo. Ahora bien,
que la pulsién cobre una meta pasiva parece algo exclusivo del ser humano. Freud dice
que el masoquista co-goza la furia que se descarga sobre su persona, y aclara que la
satisfaccion masoquista se cumple por la via de la fantasia: el yo pasivo se traslada
fantasticamente a su lugar anterior, el del estadio primero. Podria describirse el
proceso de otro modo, diciendo que sobreviene una interiorizacién del objeto;
entonces, en la relacién masoquista desarrollada se produce una suerte de subversién
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del objeto, de la conclusién del silogismo; ahora esté al comienzo y al final, en los dos
extremos; por tanto, el objeto deviene sujeto, y a la inversa. Se ha producido, dirfamos,
un descentramiento.

Antes, en el mismo trabajo, Freud habfa enunciado la tendencia del aparato nervioso al
nivel cero; y luego nos dijo que la actividad del alma estd sometida al principio de
placer. ¢Cémo se concilia esto con el sadismo y el masoquismo? El paso de aquel a
este es asimétrico, no tiene un tiempo anterior al estadio primero; no ocurre lo mismo
en el caso de la pulsién de ver, donde si hay un estadio indiferente desde el cual puede
producirse uno de dos «cambios de viay (Wechsel): mirar, o ser-mirado. Parece que el
trastorno mismo serfa el lugar donde actda el principio del cero en los trabajos que
integran la «Metapsicologiay. Suerte de enervamiento o desvirtuacién de la pulsién,
indica un punto ciego, un lugar vacio, que después serd llenado por la pulsién de
muerte; mejor dicho: por las desmezclas de Eros y pulsién de muerte. En efecto, en la
sintesis que sigue, la de El yo y el ello, ya no aparece el trastorno como destino de
pulsién. En lo sucesivo sigue siendo mecanismo de formacién de sintoma. No obstante,
tanto en El yo y el ello como en el Esquema del psicoanalisis (la ultima sintesis
freudiana) se encuentra nuevamente la expresién en la reacciéon «trastornada» del
negativismo frente a la cura. Pero ahf habra variado su sentido.

Si nos permitiésemos una audacia interpretativa, dirfamos que el trastorno de
«Pulsiones y destinos de pulsién» tiene un paradéjico cometido. La perversion
masoquista apareceria como el paradigma de la cultura humana, puesto que su esencia
es la interiorizacién del objeto; «interiorizary se dice verinnern, lo que sugiere que el
recuerdo (erinnern) es la interiorizacién cumplida; sobre el recuerdo se erige la
representacién, germen de un mundo interno que se reanima en la fantasia.

Deciamos que en el caso de la pulsiéon de ver hay dos vias posibles. Es evidente la
metéfora tépica, que hemos conservado traduciendo Wechsel del objeto por su «cambio
de via». Es intuicién recurrente en los textos. Ya en el caso «Dora» hallamos «cambios
de via» de los pensamientos; la opcién terminolégica es ahi segura, pues Freud habla de
Geleise, de vias ferroviarias por las cuales aquellos transitan. Ahora bien, del cotejo
entre los destinos de la pulsién de ver y la trasmudacién del sadismo al masoquismo,
que Freud establece, se infiere que «Pulsiones y destinos de pulsiény estéd sub-tendida
por el pensamiento de una indiferencia primordial en el sentido ya apuntado de las
series schellinguianas. A esta altura del pensamiento freudiano hay una indiferencia para
el lenguaje (los sentidos contrarios de las palabras primordiales); la hay también en la
ambivalencia previa al delirio de persecucién, la hay en la pulsién de ver, pero no en el
trastorno como destino de pulsién. No obstante, ya en «Pulsiones y destinos de
pulsién» Freud lo postula como «construido», a rafz de sus puntualizaciones sobre el
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narcisismo. Exigencia categorial que prepara el abandono del trastorno como indice de
la desvirtuacién pulsional. Desde Mas allad del principio de placer quedaré establecida la
existencia de la indiferencia previa, el sadismo-masoquismo originario, que podré
desplegarse como una serie schellinguiana en una génesis concebida como un proceso
de mudanzas sucesivas.

Respecto del trastorno material, leemos que el odio parece provenir de las pulsiones de
autoconservacién; amor y odio tienen distintos origenes (GW, 10, péag. 230). Y por otra
parte, «atracciény y «repulsiény» son, en definitiva, las fuerzas que lo gobiernan todo.
Pues bien: en Mas alld del principio de placer, luego de introducida la pulsién de
muerte, se nos dice que el sadismo «es en verdad una pulsién de muerte que fue
apartada del yo por el esfuerzo y la influencia de la libido narcisista ... » (GW, 13, pag.
58). Pero eso ya estaba contenido -dice Freud- en «Pulsiones y destinos de pulsiény.
En efecto, una vuelta de la pulsion vom Objekt zum Ich (del objeto al yo) no es en
principio otra cosa que la vuelta vom Ich zum Objekt (del yo al objeto), justamente se
trata de una «reversién» (Ruckwendung; como en la categorfa jurfdica «reversién de los
bienesy). Las dos vueltas son la misma: si el objeto deviene al puesto del yo, este se
muda al del objeto. Acaso convendria que recorddramos en este punto el distingo de
Fichte entre la actividad efectiva y la actividad ideal, cuyo lugar lo ocuparfa, aquf, la
fantasfa. El proceso es simétrico; no es asimétrico, no es trastorno. La entropfa de la
tendencia al cero se inserta ahora en la lucha entre Eros y pulsién de muerte. Y la
nocién misma de trastorno acaso queda libre de funciones que ella no podia cumplir.
Después, Freud declarard formalmente que introdujo la pulsién de muerte a raiz del
problema del masoquismo; el proceso de proyeccién-identificacién dard nacimiento al
desarrollo cultural; la entropfa parecerd situarse en las dos pulsiones primordiales
consideradas por si (y no sélo en la pulsién de muerte), en cuanto base del mundo
humano. Respecto de lo que resta del «trastorno», procuraremos discernirlo estudiando
la acepcion del término en el pensamiento cléasico alemén.

El mito platdnica
del girar césmico

41

En Investigaciones filos6ficas sobre la esencia de la libertad humana, de Schelling
(1809), podemos estudiar el horizonte de significacién adherido al trastorno. Allf, este
autor cita al te6logo Baader. El mal en el mundo humano no es ausencia de bien; es
algo positivo que pone del revés las articulaciones del bien. Recordemos que la nada de
Empédocles era una nada activa, positiva; que la inercia conceptualizada por Fichte
como una de las fuerzas basicas de la mecénica de Kepler tenfa también un caréacter
activo, no se limitaba a ser ausencia de movimiento. Dirfamos que la pulsién de muerte,
en Freud, reconoce esa misma genealogia conceptual. El ejemplo con que Baader ilustra
su concepto del mal como trastorno del bien tal vez nos aclare las cosas: la
enfermedad es un proceso real y operante, no se agota en ser ausencia de salud; es el
trastorno del proceso sano en tanto lo pone del revés siguiendo sus propias
articulaciones. El trastorno supone un desplazamiento-descentramiento (Verschiebung).
Y siguiendo aBaader, el mal, para Schelling, es una positiva condicién de trastornado;
es la inversién (Umkehrung) de los principios constitutivos de todo ser, la serie real y la
serie ideal. Sobre la concepcién de los principios en Schelling volveremos brevemente
en € dltimo capitulo. Nos dice este pensador, en su trabajo de 1809, que el trastorno
es un concepto intermedio entre el bien y su ausencia, es su opuesto real, el opuesto
real y operante de lo positivo, diverso de la mera negacién. Lo positivo, para Schelling,
es siempre el todo o la unidad (a diferencia de los individuos y la multiplicidad); lo que
se le contrapone es descomposicién del todo, disarmonfa, ataxia de las fuerzas. A la
temperatura no se le opone una ausencia de ella solamente, sino una distemperatura. Y
llegamos aqui a una idea que parece muy importante, tanto conceptual como
textualmente, para comprender la teoria freudiana de las neurosis. Recordemos primero
el trabajo de Kant ya comentado: la belleza, el desarrollo de la belleza, arranca del
predominio de lo visual; dicho de otro modo, del nacimiento del amor a diferencia del
instinto sexual como impulsién pasajera. Freud, tanto en los Tres ensayos de teorfa
sexual como en El malestar en la cultura, reformula esta concepcién a la luz de sus
propias doctrinas. En Kant, nace de ese modo lo estético, que, como vimos, al final de
un proceso futuro se confundird con la naturaleza, con esa inmediatez de la vida que se
abandoné por obra de la razén, cuando llevé a comer del fruto prohibido; por eso la
razén es el mal, un mal activo, que desgarr6 las proporciones de lo natural. Para
Goethe, la naturaleza era armonia, proporcién entre fuerza centrifuga y centripeta. Y
Schelling, en su libro mencionado al comenzar esta seccién, discierne la Dis-harmonie
como trastorno; ahora bien, ella no es mera privacién de la unidad, no es la mera
dispersién de la multiplicidad como lo Uno que se reflejara en un juego de espejos; ella
misma es una cierta unidad, puesta del revés; el mero divorcio de las fuerzas no es en
si disarmonia, sino sélo lo es la unidad falsa de esas fuerzas. La disarmonia es el mal,
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que ha nacido con Adéan; la caida, el pecado original, es el punto de partida de un
proceso histérico azaroso, que se caracteriza por la inversién de los principios de la
naturaleza; toda la historia humana es trastorno, lleva a su contradiccién exacerbada las
polaridades que en lo inconciente, en la naturaleza, coexistian sin lucha, y opera una
inversion de las fuerzas constitutivas; esa inversién de las fuerzas es como un repliegue
de la materia, y si bien es trastorno, puede llevar a un trastorno del trastorno, a una
armonia de orden superior, en que la serie real se conoceria a si misma y se articularia
con la serie ideal. Y bien; leemos en el Esquema del psicoanalisis (GW, 17, pag. 110)
que las neurosis son disarmonfas cuantitativas, que nacen en la accién reciproca entre
la serie potencial y la serie actual, entre la disposicién congénita y el vivenciar
accidental. En Freud todo proceso patégeno se compone de dos momentos: 1) se
produce un extrafiamiento respecto de algo (respecto de un otro) que se sitda en la
dialéctica de la pulsién; el modelo de ello es la suplantaciéon-desalojo esforzante; 2) lo
desalojado-suplantado retorna, y se produce un compromiso entre las fuerzas que
habian escenificado la contradiccién. ¢Qué es este compromiso sino una unidad falsa?
Hay ahf un trastorno; si aplicamos nuestro concepto del trastorno tomado de Schelling
al pensamiento freudiano, dirlamos que la neurosis es trastorno. Y ello asi, ¢es extrafo
que el trastorno aparezca en Freud como mecanismo de la formacién de sintoma, y que
el mundo del suefio y del sintoma sea un mundo trastornado? Pero Freud mismo nos
dice que la neurosis, la disarmonfa, es el precio que el ser humano debe pagar a cambio
del desarrollo de la cultura. Y este desarrollo es debido a un «esfuerzo de suplantaciény»
orgéanico, y acaso a un proceso cenogenético, de adaptacién al medio, sobrevenido en
alglin momento de la historia de la especie humana.

Después de la «Metapsicologia», el trastorno hacia lo contrario deja de ser un destino
de pulsion; en efecto, creimos ver que cumplia alli funciones conceptuales que no podia
rendir. Pero despojado el concepto de su funcién entrépica, ¢no persistird como cro
modo de abordaje del mundo humano junto a la «represién»? He ahi un vasto campo de
investigacién en los textos, para lo cual es preciso marcar siempre la aparicién de la
Verkehrung. Vemos, también, que «transformacién en lo contrario», la versién habitual
en castellano, es muy pobre en su intento de limitarse a la «evidencia» clinica. Y en
cuanto a esta, la reflexién antropolégica la enriquece con el concepto de la disarmonfa,
del propio Freud, y de la falsa unidad, que tomamos de Schelling. Todo sintoma, dice
Freud, requiere una «solicitacién» somatica; dicho de otro modo, una articulacién en la
serie real, la serie somética, que permita unirla, acordarla, con la serie psiquica. Desde
ese momento, tanto lo psiquico como lo somético aparecen disarménicamente
dislocados- descentrados. El suefio y el sintoma tienen el centro cambiado. Las
estructuras repetitivas del sintoma son la marca de una fuerza de inercia:
descentramiento también en el plano de la constitucién del psiquismo, trastorno de los
principios: la divina Psiquis de alas de mariposa, como la representaban los griegos,
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movilidad pura, adquiere la fijeza de las formas naturales.

Es muy antigua esta problemaética, segin leemos en El politico, de Platén. Cuenta el
Extranjero un mito, el del reino de Cronos: antafio, el sol y las estrellas se levantaban y
ponfan en la parte opuesta que lo hacen hoy; los antiguos seres humanos nacian de la
tierra y no se generaban acopléndose. Este Todo nuestro es guiado en su camino y en
su giro por el dios mismo unas veces, y otras es dejado solo, y esto ocurre cuando han
tenido cumplimiento los perfodos fijados para su andar; y es entonces cuando retorna
por si solo, rotando hacia atras, hacia la parte contraria. El cosmos participa de la
naturaleza divina y de la naturaleza corpérea, y no puede, por eso mismo, estar exento
de alteraciéon. Y ese trastorno del cosmos produce los mayores prodigios. En el tiempo
primordial, los seres humanos brotaban viejos y, de acuerdo con ese movimiento
trastornado del cosmos, devenian mas y mas joévenes; se hacian nifios, recién nacidos-
y por fin desaparecfan. El dios cuidaba de la satisfaccién de todas las necesidades; no
hacfan falta ni la constitucion de Estados ni la fundacién de familias; como todos
surgfan de la tierra, no habfa recuerdo de lo ocurrido antes. Cumplido el tiempo, el fin
de un movimiento y el comienzo de otro produjeron, al encontrarse, una gran sacudida.
Los seres humanos nacieron por acoplamiento y se vieron desvalidos. EI cosmos inici6é
su movimiento contrario, y los hombres empezaron también a girar sobre si mismos:
nacié el mundo del trabajo y de la cultura.

«Donde Ello era,
Yo debo devenir»:
Una lectura posible del yo y el ello
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Psicoanalisis y
conocimiento

«Las siguientes elucidaciones retoman ilaciones de pensamiento iniciadas en mi escrito
Més alla del principio de placer, y frente a las cuales mi actitud personal fue, como ahi
se consigna, la de una cierta curiosidad benévola» (GW, 13, pag. 235).

¢Unos pensamientos de Freud frente a los que él mismo se muestra curioso y
benévolo? ¢(El los tiene, o lo tienen a é1? Es la frase con que empieza el «Prélogo» de El
yo y el ello. Hay algo ahi que requiere esclarecimiento; como el autor no lo proporciona,
procuremos hacer hablar al texto mismo. «ilaciones de pensamiento» traduce
Gedankengang hemos sido sistematicos en esto. Mas espontdneo y natural seria
verterlo, en el pasaje que acabamos de citar, por «temasy, «argumentosy, etc. Pero la
apariencia forzada es aqui la marca del sentido. Veamos: en ningln lugar de la obra de
Freud hallamos una definicién explicita de «ilaciones de pensamiento». Aparecen
expresiones como «series» (Reihe), «cadenasy (Kette), «itinerariosy (Zug) de
pensamiento. Las hemos vertido diferenciadamente, pues decidir que son sinénimas
serfa introducir una arbitrariedad. Ya nos hemos extendido sobre la dimensién
epistémica de «seriesy; concentrémonos ahora en «ilacionesy e «itinerariosy de
pensamiento. Escogimos la primera expresiéon para Gang porque este término significa
curso, proceso, una marcha que supone una trayectoria tépica, pero admite una
direccién intencional. En cambio, Zug es mas material, se refiere méas al trazado del
camino y a un tirén o arranque autométicos. Pues bien: en La interpretacién de los
suefios asistimos al pasaje de un término al otro: cuando un deseo inconciente se
trasfiere a los restos psiquicos no investidos por el preconciente, el resultado es que
dentro del preconciente se establece un itinerario de pensamiento que, abandonado por
la investidura de sistema, ha encontrado investidura de parte del deseo inconciente
(GW, 2-3, pag. 600). Freud introduce de pronto «itinerariosy, cuando antes venia
hablando de «ilacionesy. Conjetura inmediata: estas se refieren a procesos
preconcientes, aquellos a procesos inconcientes. Lo mismo se advierte en «Fragmento
de anélisis de un caso de histeria» (el caso «Dora»), donde la imagen tépica de los
itinerarios inconcientes se refuerza por la introduccién del vocablo «viasy (de
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ferrocarril); y entre esos itinerarios se producen «cambios de viay. Entonces, esas
expresiones no son sinénimas, por mas que en ciertos textos se traslapen. Ahora bien,
esa actitud de dejar que las ilaciones preconcientes suban a la conciencia es expuesta
por Freud en La interpretacién de los suefios. Cita una carta de Schiller del 1° de
diciembre de 1788:

«En un pasaje de su epistolario con Korner, que me fue indicado por Otto Rank, Schiller
responde a un amigo que se quejaba de su falta de productividad: La explicaciéon de tu
queja estd, me parece, en la coaccién que tu entendimiento impone a tu imaginacién.
Debo aqui esbozar un pensamiento e ilustrarlo con una metéfora. No parece bueno, y
aun es perjudicial para la obra creadora del alma, que el entendimiento examine con
demasiado rigor las ideas que le afluyen, y lo haga a las puertas mismas, por asi decir.
Si se la considera aislada, una idea puede ser muy insignificante y osada, pero quizas,
en una cierta unién con otras, que acaso parezcan también desdefiables, puede
entregarnos un eslabén muy bien concertado: de nada de eso puede juzgar el
entendimiento si no la retiene el tiempo bastante para contemplarla en su unién con
esas otras. Y en una mente creadora, me parece, el entendimiento ha retirado su
guardia de las puertas; asf las ideas se precipitan por ellas péleméle, y entonces -sélo
entonces- puede aquel dominar con la vista el gran clmulo y modelarlo. Vosotros,
sefiores criticos, o comoquiera que os llaméis, sentis verglienza o temor frente a ese
delirio momentéaneo, pasajero, que sobreviene a todos los creadores genuinos y cuya
duracién mayor o menor distingue al artista pensante del sofiador. De ahi vuestras
quejas de infecundidad, porque desestiméis demasiado pronto y espigéis con excesivo
rigor-» (GW, 2-3, pags. 107-8).

Si ahora consideramos que la cita de Schiller introduce, en La interpretacién de los
suefios, la nocién de observacién de si, en que no se desestima ninguna de las
ocurrencias que acuden a la conciencia, a diferencia de la reflexién, que supone una
critica de ellas, habremos ganado un espesor significativo para la frase inicial de El yo y
el ello: Freud suspende la critica, no reflexiona, sino hace introspeccién para bucear en
lo interior, en lo profundo del alma, como si se tratase de un psicoandlisis o de la
interpretacién de un suefio. Por uno de sus costados, El yo y el ello se presenta como
un autoanélisis orientado a la creacién cientifica. Y ese movimiento circular del texto
acaso sea la genuina justificaciéon de la circularidad de su traduccién: Sf, como veremos,
el preconciente es el lugar de la representacion-palabra, ¢no es coherente que las
palabras en que se vierte el pensamiento cientifico posean ellas mismas una légica
interna, una pristina adherencia a lo objetivo? El juicio critico actuard después sobre ese
fluir del lenguaje, y asi se constituird la ciencia. Mejor dicho: una ciencia de lo humano.
Es que en psicologia el sujeto y el objeto, cognoscente y conocido, son el mismo. He
ahf la misma circularidad, en un plano méas profundo: es preciso averiguar el sentido del
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sentido.

En las Nuevas conferencias de introduccién al psicoanélisis (GW, 5, pag. 64), Freud nos
enfrenta con el problema: Si el yo es el sujeto més genuino, ¢cémo devendria entonces
objeto, cémo -podria ser conocido? Pero no hay duda de que ello es posible. ElI yo
puede tomarse a si mismo como objeto, tratarse como a los otros objetos, observarse,
criticarse. Una parte del yo se contrapone a la otra, se le pone enfrente. El yo es
divisible, escindible. Pero se divide por lineas de fractura preexistentes, que constituyen
su articulaciéon interna: la que se muestra, se evidencia, en la desarticulacién y la falsa
unidad de la neurosis y la psicosis, susceptible de observacién cientifica.

Es, pues, el yo de Freud quien conoce al yo de Freud. Y la primera seccién de El yo y el
ello comienza asfi: «En esta seccién introductoria no hay nada nuevo que decir. . . » (GW,
13, pag. 239). El impersonal es deliberado, es un recurso estilistico significativo. Yo,
que escribo para el lector, digo que eso en que se expresa mi yo preconciente no dice
-nada nuevo a mi yo critico. Y los tres sujetos se enlazan a lo largo del discurso, se
separan, vuelven a unirse. Es el estilo, inseparable del sentido, el que asi se muestra
para engendrar el discurso cientifico en frases como «En el acto nos vienen a la
memoria aquf ... »; «Sélo que con igual rapidez caemos en la cuenta ... » las marcas de
la ocurrencia, «Pero no se nos ocurra, acaso en aras de la simplificacién ... »: la marca
del juicio critico.

Lo concientey lo
Inconciente

El andlisis de los términos epistémicos, que presentamos en un capitulo anterior, nos
ayudard a comprender lo que Freud llama la premisa bésica del psicoanalisis: «La
diferenciacién de lo psiquico en conciente e inconciente es la premisa bésica del
psicoandlisis, y la Unica que le da la posibilidad de comprender, de subordinar a la
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ciencia, los tan frecuentes como importantes procesos patolégicos de la vida animica»
(GW, 13, pag. 239).

Vayamos primero a los términos «conciente» e «inconciente». Sin ninguna duda son
buenas traducciones para bewusst y unbewusst, pero no recubren todo su significado.
Una digresion filolégica: bewusst proviene de un verbo en desuso: bewissen; no
tenemos entonces un verbo para la actividad de conciencia, y cabe preguntarse si en
los textos no aparecera otro que, aproximadamente, haga sus veces. En «A propésito de
un caso de neurosis obsesiva» (el caso del «kHombre de las Ratas») leemos que cierto
afecto sentido por el paciente estd justificado, pero pertenece a otro contenido, der
nichi bekannt (vizbewusst) ist (GW, 7, pag, 400). He ahi asimilados en el texto, siquiera
parcialmente, dos términos con forma de participio. Ese contenido no es «notorio» (es
inconciente). Sabemos que el segundo participio no tiene verbo en uso; el del primero
es bekennen: lo bekannt es lo sabido, notorio, familiar, consabido. Esta aclaracién que
obtenemos en el «kHombre de las Ratas» se reafirmara en El yo y el ello, y se encuentra
implicita en numerosos trabajos. La asimilacién de lo conciente a lo sabido, notorio,
familiar, se sitla, por asi decir, en un plano descriptivo. Ya habiamos visto, en Haeckel,
que los procesos del universo, todos ellos, son «inconcientes» en tanto no suponen una
causa final. Por eso, entendiendo a Freud a través de Haeckel, discernfamos ahi la
operacién de las causas eficientes. Ahora, esta nueva puntualizacién terminolégica nos
permite individualizar ciertas constantes de los textos: el suefio aparece como algo
extrafio, ajeno, no consabido; esos caracteres son la marca de lo inconciente en tanto
es unbekannt en las acepciones dichas (un sefiala privacién, negacién). Eso
consabido, conciente, es algo en lo cual se cree; cuando el paciente desautoriza al
analista a rafz de una comunicacién de este, ello significa que no le cree, que no presta
creencia a lo comunicado: no le es familiar, evidente, notorio. Lo contrario es el
convencimiento. Y en la sesién de andlisis, el convencimiento cierra el circulo
epistémico. Convencerse de algo equivale al brusco devenir notorio, sabido, conciente,
con toda la fuerza de una percepcién. La conciencia es un hecho; es o no es. Ademas,
es evidente. El verbo en cuestién puede significar también «profesar» (p. ej., un credo).

En el mismo caso del «Hombre de las Ratas» leemos que una reaccién muy frecuente
frente a lo reprimido que ha devenido notorio (bekannt gewordene Verdrangte) es el
«no» de la desautorizacién (Ablehnung); pero pronto sobreviene la corroboraciéon, el
convencimiento (GW, 7, pag. 406n.). Si, para Freud, lo psiquico es en si y por si no
consabido, inconciente, la tarea del analista consiste en hacer conciente eso
inconciente; en ayudar a que devenga conciente. Hay una causalidad eficiente,
fundadora, productora, que opera a espaldas de la conciencia del enfermo; a raiz del
conflicto patégeno, él habia desistido de la sintesis del objeto pulsional en la
representacién; la falla en la movilidad permanente del silogismo deseo-yo-objeto
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engendré una inercia, una pesantez, que deprimié toda la vida psiquica, efectivamente,
aquella movilidad presupone el reconocimiento del deseo y la sintesis del objeto
mantenida en lo preconciente. Y lo preconciente es el lugar de encuentro de lo
somatico con la intencionalidad, eso mismo que acredita a la pulsibn como
concepto-frontera. Por algo dice Freud en La interpretacién de los suefios que la
palabra estéd destinada a la multivocidad: es el movimiento de la pulsién que se espeja
en el mundo por la mediacién del yo. Entonces, el «hacer concientey sefiala la ayuda del
analista; el «devenir conciente», el proceso objetivo. Retengamos esto, porque al
comienzo de El yo y el ello partimos del devenir conciente lo inconciente, en tanto que
al final, en una suerte de repliegue interiorizante, averiguaremos las condiciones del
devenir-inconciente lo conciente.

Nada nuevo que decir, por tanto; es la observacién psicoanalitica la que tiene la palabra,
el circulo epistémico se juega entre dos «yo», presupuesto cierto corrimiento: de lo
conciente del analista, quien colige lo inconciente del paciente, al devenir-conciente en
este, que cierra el circulo en el convencimiento. La «diferenciacién » que menciona la
frase trascrita al comienzo de esta seccién se sitlda, todavia, en la diferencia de
personas. Ella permite comprender las patologfas. Recordemos que el comprender
(Versieben) se obtenfa por identificacién-proyecciéon en el complejo del préjimo. Pero
toda ciencia opera por comprensién; de ahi que toda ciencia, aun la de la naturaleza,
sea lenguaje de iméagenes: se inscribe en una fantasia humana. La cosa se conoce, se
discierne, comprendiendo: asi se subordina a la ciencia

(Wissenschaft).

«Ser conciente (Bewusst sein) es, en primer lugar, un término puramente descriptivo,
que invoca la percepcién mas inmediata y seguray (GW, 13, pag. 239). Retengamos la
inmediatez y seguridad: son las de una evidencia. Y mas adelante, siempre dentro de la
primera seccién, se nos dice que el distingo entre inconciente y conciente es, en
definitiva, asunto de la percepcién, y se lo ha de responder por si o por no; el acto
mismo de la percepcién no nos anoticia de la razén por la cual algo es percibido o no
lo es. De ahi se sigue que el fenémeno, todo fenémeno, es dado en la percepcién. Por
tanto, describir es contar, referir lo percibido: las cualidades; y la conciencia misma es
cualidad. Es en este punto donde se sitla la diferenciacién descriptiva de conciente e
inconciente.

Ahora bien, en un capitulo anterior vimos que, para Freud, al menos conjetural o
indicativamente, la cosa interna, los procesos psiquicos, eran méas faciles de conocer
que la cosa en si del mundo externo. «Hemos llegado al término o concepto de lo
inconcierte por otro camino: por procesamiento de experiencias en las que desempefia
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un papel la dindmica animica» (GW, 13, pag. 240). Segundo movimiento, que presta
espesor al primero. Tal como lo describimos, el circulo epistémico parecia el de una
pura actividad cognoscitiva. No hay tal; en la sesi6én de andlisis juegan fuerzas, hay
trabajo y esfuerzo pulsional desde ambos lados (por eso siempre hemos traducido
Wissbegierde por «apetito de saber», que puede ser el del analista). Hay una experiencia
con el objeto, en cuyo trascurso se registra la presencia de una causalidad eficiente en
el enfermo. Recordemos la nocién fichteana de «materia intensivay, constituida después
que el yo se sinti6 limitado, sinti6 su no-poder frente al objeto. Lo dindmico atafie a
fuerzas; toda la primera seccién apunta a mostrar que en el yo hay una parte no sabida,
no familiar, inconciente. Y, por lo tanto, que el yo es cosa (toda cosa es inconciente) y
posee su propia causalidad eficiente. Hay algo intenso (por ende, es fuerza) que el yo
esforzé al desalojo y eliminé (beseitigen) no sélo de la conciencia, sino de las otras
modalidades de vigencia (Geltung) y de quehacer (Betatigung). Es lo inconciente
dindmico. Pero el analista palpa, siente, que eso reprimido quiere abrirse paso, irrumpir
en la conciencia, y se encuentra con la resistencia del yo.

«Nos hemos formado la representaciéon de una organizacién coherente de los procesos
anfmicos en una persona y la llamamos su yo» (GW, 13, pag. 243). Una representacion:
vale decir, para nosotros, en la ciencia, el yo es un objeto que sintetizamos sobre la
base de un proceso de experiencia. Es una organizacién: por tanto, forma; y es
coherente: por tanto, materia. Si esto ultimo, ¢no tendréa el yo una «fuerza internay» en el
sentido de Fichte? ¢No habréd en él cierta elasticidad, una inercia que se exterioriza
como resistencia activa? El analista palpa la resistencia del yo a ocuparse de lo
reprimido. Percibe la «exteriorizacién» (Ausserung) de aquella. Algo que se exterioriza
es algo que era interno, replegado sobre si, que ahora se despliega: en el uso de Freud,
«exteriorizaciény convoca «fuerzay. Se descubre, entonces, que el yo no es mera forma;
también es materia. El paciente «no sabe nada» de la resistencia, no es el fruto de su
voluntad conciente, no la produce con arreglo a fines; él no podria nombrarla, ro podria
decir «esto, aqui». Hay una contradicciéon en el objeto, en el yo ajeno incluido en el
trabajo de la sesién de anélisis; asi la ciencia obtiene una «inteleccién». En efecto,
«percibe» la intensidad de las fuerzas, pero sélo una inteleccién de nexos le permite
conjeturar una determinada articulacién (Gliederung) del alma. Conclusién: «Hemos
hallado en el yo mismo algo que es también inconciente, que se comporta exactamente
como 10 reprimido, vale decir, exterioriza efectos intensos sin devenir a su vez
conciente y se necesita de un trabajo particular para hacerlo conciente» (GW, 13, pag.
244).

De esta manera, la «condicién de inconciente» (Unbewusstheit) se vuelve multivoca. No
puede decirse que el conflicto se libre entre lo conciente y lo inconciente, pues no se
trataria de dos fuerzas, sino de dos cualidades. Pero hay que guardarse de desdefar
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estas, que son la Unica antorcha en las tinieblas de la psicologfa de las profundidades.
Antorcha, luz: en toda una tradicién de pensamiento, luz es sabiduria, conocimiento. Y
este ultimo, en Freud, progresa de la inteleccién a la evidencia.

Explicacion tautol 6gice
y explicacion causal

En «Algunas lecciones elementales sobre psicoanélisisy, Freud explicard que la
psicologia no es mas conjetural que la fisica en el supuesto de las fuerzas bésicas con
que opera. Tampoco la fisica las conoce interiormente, en su génesis causal. Pero una
explicacién de fenémenos mediante la contradiccién de unas fuerzas que actdan segln
una ley general es una tautologfa. La explicacién tautolégica, formal, es empero
instrumento del conocer. Establecida ella, acaso se pueda discernir la génesis, la
causalidad productora. La explicacién formal no es explicacién, sino esclarecimiento.
Pero indispensable, si se atiene a la observacién y la experiencia, describiéndolas
adecuadamente. A este tipo pertenece -dirfamos- el anélisis del conflicto como fuerza
represora-fuerza reprimida. En cambio, la dimensién de lo «primordialy, como en
«represién primordialy, se sitla en una estrategia conceptual genético-explicativa.

Bien; en la primera seccién de El yo y el ello se expone una situacién sujeto-objeto,
analista-paciente. A través de la dialéctica de fuerzas palpada por él, el analista intelige
una articulacién estructural en la psique del otro. En la segunda seccién asistiremos a
un movimiento de compenetracién: el yo cognoscente penetra en el objeto por el lado
del yo conocido. Ambos son un mismo yo que se conoce. El texto es, desde ahi, el del
autoconocimiento del yo.

La primera frase retoma el desarrollo de la seccién anterior: «La investigacién
patolégica ha dirigido nuestro interés demasiado exclusivamente a lo reprimido» (GW,
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13, pag. 246). Una caracteristica permanente del texto freudiano es la repeticién de
ciertas frases, a veces con variantes, de una obra a otra. Freud supone que sus escritos
son lefdos con extremo cuidado, pues no puntualiza las remisiones (las hallamos, casi
siempre, en la Standard Edition, determinadas por James Strachey, en nota a pie de
pagina). Entonces, la repeticiéon sefiala el engarce de la nueva argumentacién. En «lLa
represiéony habfa dicho que el estudio de las psiconeurosis llevé a sobrestimar el
contenido psicolégico de la represiéon. Parece entonces que podrfamos discernir tres
momentos en la obra freudiana, que configuran una «experiencia» con el objeto: la
experiencia es este ser remitido de un polo al otro por las fuerzas que gobiernan al
objeto mismo. Estarfan marcados por «Las neuropsicosis de defensan, «La represion» y
El yo y el ello.

En la primera de las obras mencionadas, la represiéon consistia en segregar algo de la
organizacién yoica. La segregacién misma no era formal; en un capitulo anterior vimos
que se trataba de un proceso esforzante. Pues bien: en «La represién», Freud se refiere
a los «efectos sustantivos» de lo reprimido. Esta expresiéon se presenta en un parrafo
que anticipa todo el desarrollo de ese trabajo, formando una suerte de nudo argumental.
Si hubiésemos vertido bedeutsame Wirkungen por «efectos importantesy, el lector acaso
se deslizarfa por la superficie sin penetrar en la conceptuaciéon profunda. Sustantivo
vale por eficiente, material. Y en efecto, enseguida Freud introduce la nocién de los dos
componentes del representante de pulsién: la representacion misma (determinacién
formal) y el monto de afecto (determinacién material). Lo reprimido tiene investidura
propia  (investidura: esa suerte de vector energético). Es, por tanto,
esforzado-esforzante. Ahora bien, en El yo y el ello hallamos otro paralelismo expresivo:
el yo se comporta como lo reprimido, «vale decir, exterioriza efectos intensos» (starke
Wirkungen). Estos efectos intensos equivalen, categorialmente, a aquellos efectos
sustantivos. A través de la resistencia se conoce que el yo, también, es
esforzante-esforzado. Ahora se ha completado la dialéctica de las fuerzas: ella no va,
meramente, de lo esforzante (el yo organizacién) a lo esforzado (lo reprimido,
segregado de la organizacién), sino de lo esforzante-esforzado a o
esforzado-esforzante. Ambos polos son, si recurrimos a la terminologia de Fichte,
«materias intensivasy, atraccién-repulsién.

Parece que asi tenernos delineada una tautologia en el sentido indicado al comienzo.
Desde ella, el texto de la segunda seccién inicia el movimiento hacia la causalidad
productora. Y lo hace siguiendo las peculiaridades del objeto que, como dijimos, es
sujeto-objeto. Ahora, cada uno de los polos es materia y forma. Entraremos al objeto,
por el polo del yo: «Hasta ahora, en el curso de nuestras investigaciones, el Gnico punto
de apoyo que tuvimos fue el signo distintivo de la condicién de conciente o de
inconciente ... ». Y «todo nuestro saber estéd ligado siempre a la conciencia». Nuestro
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saber, el de la ciencia; y entramos al objeto por la conciencia. El discurso, ahora,
empieza a andar por el circulo epistémico.

La conciencia es la superficie del aparato animico. Desde este lugar, El yo y el ello debe
leerse en paralelo con Méas alld del principio de placer. El yo es intensivo-extensivo.
Entramos a él por lo extensivo, por la cualidad. Ya desde el «Proyecto de psicologia»
sabemos que en un universo concebido como materia en movimiento, es decir, energia
y cantidad, la cualidad nace donde la cantidad se suprime; es el registro de ciertas
peculiaridades de ella, de sus ritmos. Y el nacimiento de la cualidad es un punto de giro
de importancia césmica. Consignémoslo desde ya, para retenerlo: Las propiedades de
la vida «se suscitaron en la materia inanimada. Quizd fue un proceso parecido, en
cuanto a su modelo, a aquel otro que mas tarde hizo surgir la conciencia en cierto
estrato de la materia vivay (Mas allad del principio de placer, GW, 13, pag. 40). Entonces,
la serie de lo vital culmina en la conciencia (momento de la adaptacién, teleologia), pero
ese es un punto de inflexién en la realidad: de la conciencia arranca una serie nueva.
Ahora bien, en nuestro saber partimos de la conciencia, y acaso podamos devenir en el
saber lo que una vez devino en la realidad.

Ya vislumbramos que conoceremos mejor el mundo interior que el exterior. Leemos, en
efecto, en esta segunda seccién: «También nuestro investigar tendréd que tomar como
punto de partida esta superficie percipiente». Esa superficie pertenece a un sistema, el
sistema percepcién-conciencia, «que contando desde el mundo exterior, es
espacialmente el primero». Aunque -consignemos- es el Gltimo en la serie filogenética.
Ello es evidente en el anélisis de la «vesicula vivay que ofrece Méas alla del principio de
placer. Pero podemos estudiarlo también en la Antropogenia, de Haeckel. En el capitulo
«Historia de la formacién de nuestro sistema nervioso» leemos que el aparato sensorial
resulta de dos elementos principales muy diversos, que, en apariencia, no tienen nada
en comun: del tegumento externo o derma, y del sistema nervioso. Este ultimo
comprende el sistema nervioso central, los nervios periféricos cerebrales y los de la
médula, y los érganos de los sentidos. El tubo medular nace de la hojuela cutanea del
embrién. «Aquellos 6érganos de nuestro cuerpo de los cuales dependen las més
perfectas funciones del cuerpo animal -las funciones de la sensibilidad, de la voluntad,
del pensamiento; en una palabra, los érganos de la psique, del alma- se desarrollan
desde el tegumento externo». Por otra parte, «si se piensa en el desarrollo histérico de
las actividades psiquicas y sensoriales, necesariamente se debe admitir la idea de que
las células que estdn a su servicio tienen que haberse encontrado primitivamente en la
superficie externa del cuerpo animal. Sélo tales 6rganos elementales colocados
superficialmente podian recibir de manera directa las impresiones del mundo externo.
Més tarde, bajo la influencia de la seleccién natural, el complejo de células cutédneas que
devino preferentemente "sensible" se retiré a la parte interna, més protegida, del cuerpo,
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y ahi formé la primera base de un dérgano nervioso centraly. He ahi el horizonte
cientifico que utiliza Freud en Més alld del principio de placer, y retoma en El yo y el
ello. De pasada, mencionaremos algo que facilitaréa mucho la lectura del «Proyecto de
psicologiay. Las células que sirven a la percepciéon son, segln Haeckel, las mas
diferenciadas y recientes en la serie filogenética. De ahf que el «sistema fi» del
«Proyecto», €l del arco reflejo percepcién-reaccién, sea el mas diferenciado.

Sobre la base de lo consignado, recordemos que en Més allé del principio de placer hay
una exposicién en dos tiempos: primero, la conciencia; después, la proteccion
antiestimulo. Ambas provienen del ectodermo, pero son diferenciaciones de él. Y Freud
dice que las células del sistema percepcién-conciencia estan «cribadasy por el
bombardeo de la energia de que estéd cargado el mundo externo; por eso no ofrecen
resistencia al paso de la energia, y no la retienen, no resultan alteradas: ya han sufrido
la alteracién o diferenciacion maxima (recuérdese: lo maés diferenciado es lo mas
reciente). Esas células estédn protegidas por la piel. Ahora bien: «cribadas» traduce el
participio de durchbrennen. Tanto Lépez-Ballesteros como Strachey traducen
«recocidasy», otro significado de ese verbo. Para la traduccién adoptada por nosotros,
que creemos la correcta, tomamos como base el horizonte haeckeliano del pensamiento
de Freud, y nos remitimos al «sistema fi» del «Proyecto de psicologfa». Esto ultimo
serfa arbitrario si no ‘uera porque en un texto posterior aun a El yo y el ello, cual es
«Nota sobre la «pizarra magica"y, analiza el problema de la conciencia en los mismos
términos.

Sigamos con la segunda seccién de El yo y el ello. Se retoma aqui el movimiento de
Més alla del principio de placer. Primero, Freud estudia la conciencia; después, el dolor,
la perforacién de la proteccién antiestimulo.

«De antemano, son concientes todas las percepciones {Wahrnehmung} que nos vienen
de afuera (percepciones sensoriales); de adentro, lo que llamamos sensaciones
(Empfindung} y sentimientos {Gefuihl}». Bien; pero ¢qué ocurre con los procesos de
pensamiento? ¢Suben hasta la superficie, hasta la conciencia, o esta va hacia ellos?
Freud dice que no puede ocurrir ninguna de ambas cosas, que esta es una aporia de la
«representaciény tépica. Y péaginas mas adelante propondréa remplazarla por una
«representacion» estructural. Nos recompensa ser cuidadosos en la traduccién de
Vorstellung. En el segundo volumen de las Conferencias de introduccién al
psicoanalisis, Freud mismo expresa sus dudas -acerca de la «representacién tépicay;
dice que el psicoanélisis ya le esta preparando el remplazo. Ese texto esté escrito poco
después que los articulos que integran la «Metapsicologiay, y cabe preguntarse si en
estos no estaba implicita la idea de la «representacién estructuraly, aunque fuera como
vislumbre. Considérese que «De la historia de una neurosis infantily (el caso del
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«Hombre de los Lobos») es contemporédneo de esos trabajos, y contiene desarrollos
que parecen prefigurar los de El yo y el ello. Este dltimo parte de nociones
desarrolladas en «La represién», «Lo inconciente» y «Complemento metapsicolégico a la
doctrina de los suefiosy»; y sobre la base de la reformulacién de las pulsiones, pasa al
punto inicial (narcisismo) y final de aquella serie («Duelo y melancoliay), donde se habia
establecido, al menos, la nocién de una densidad del yo. Comoquiera que fuere, la
literalidad del discurso nos remite a las Conferencias de introduccién al psicoanalisis, y
esta representacién estructural parece el recambio de aquella otra.

La representacién inconciente se consuma en un material que permanece no-conocido
(unerkennen) . Recurriendo a nuestro diccionario epistémico, interpretamos: no la
discernimos como a una cosa. En cambio, en la representacién preconciente, se efiade
la conexiéon (Verbindung; més constitutivo y material que Verknipfung, enlace) con
representaciones-palabra. Esa  conexién es, justamente, la condicién  del
devenir-conciente. Pero la palabra, esa multivocidad en acto (indicacién mdultiple), es el
punto de encuentro de dos procesos de devenir. Ciertamente, las
representaciones-palabra son restos mnémicos. Si el pensamiento puede devenir
conciente es porque la palabra devino desde afuera. Y aqui «nos parece vislumbrar una
nueva inteleccién: sélo puede devenir conciente lo que ya una vez fue percepcién cc
(conciente); y, exceptuados los sentimientos, lo que desde adentro quiere devenir
conciente tiene que intentar trasponerse en percepciones externas». Retengamoslo: se
nos dice que esto es una inteleccién; lo es de un nexo de la realidad.

Ahora bien: los restos mnémicos estédn contenidos en sistemas inmediatamente
contiguos al sistema percepcién-conciencia, por lo cual sus investiduras facilmente
pueden trasmitirse hacia adelante. Sistema: el término por si solo remite al lector al
capitulo VIl de La interpretacién de los suefios. Los restos de palabra provienen, en lo
esencial, de percepciones acusticas, a través de lo cual es dado (ist gegeben; en Kant,
las sensaciones nos son dadas) un particular origen sensorial, por asi decir, para el
sistema Prcc (preconciente)». Y agrega: «Pero no se nos ocurra olvidar la
significatividad {Bedeutung} de los restos mnémicos &pticos». Ocurrencia, como de
alguien que esta en la disposicién de andlisis; mejor dicho, que alterna la observacién
de -si con la reflexién critica. «Pero no se nos ocurra» significa, acaso, que se le ocurrié
0 a alguien se le podrfa ocurrir ligar todo lo preconciente con la representaciénpalabra;
pero no: es posible una alucinacién directa de los restos 6pticos. A diferencia del
recterdo, la alucinacién tiene evidencia y vividez plena; es como una sensacién
autoproducida por el aparato psiquico. Las palabras del discurso. mediante las cuales
deviene conciente el pensamiento, son también alucinaciones. Tras considerar la otra
cara de a superficie percipiente, la que mira hacia el mundo interno, Freud nos dice que
«el papel de las representaciones-palabra se vuelve ahora enteramente claro. Por su
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mediacién, los procesos internos de pensamiento son convertidos en percepciones. Es
como si hubiera quedado evidenciada la proposiciéon: "Todo saber proviene de la
percepcion externa"y. jSe evidencia lo que antes -recordemos- fue inteleccién! La
palabra es mediacién; y por la mediacién de ella, se evidencia esa proposicién en el
acto mismo de pronunciarla, vale decir: alucinarla como una sensacién. Y si anotamos
que el capitulo de Haeckel dedicado a los érganos de los sentidos empieza con esa
frase («Nada hay en el intelecto que no provenga de los sentidos»), nos vemos
remitidos a una génesis, la del sistema percepcién-conciencia. Esta génesis se duplica
en la génesis del discurso cognoscente, y ahi se produce una primera fusién entre
cognoscente y conocido: la evidencia de algo que fue inteleccién. Acaso podria decirse
que no hay evidencia de nexcs pensados entre las cosas del mundo exterior, y en
cambio la hay para el mundo interno. Y quizé por eso sea mas facil de conocer el objeto
interno.

Mencionamos el capitulo VII de La interpretacién de los suefios. En El yo y el ello,
leemos que el preconciente se apuntala en los restos mnémicos, lo cual sugiere que el
pensar visual, «mas antiguo que el pensar en palabras tanto ontogenéticamente cuanto
filogenéticamentey», recibe una determinacién mas precisa que en aquel capitulo VI,
ahora que el aparato psiquico se concibe en sus dos polos de esforzante-esforzado y
esforzado-esforzante. Lo insinda Freud cuando dice, en El yo y el ello, que hasta ahora
el psicoanélisis se habfa ocupado sélo de las articulaciones méas préximas a la
superficie, Con formulacién extrema: acaso ahora hay algo mas inconciente que lo
inconciente del capftulo VII; seria el nivel constitutivo de lo psiquico, el de las pulsiones.

Y en efecto, la sensacién interna nos permite conjeturar la existencia, dentro, de una
cosa. Mientras tanto, «inconciente» pasé a ser una cualidad. «Si a lo que deviene
conciente como placer y displacer lo llamamos un otro cuantitativo-cualitativo en el
decurso animico, nos surge esta pregunta. ¢(Un otro de esta indole puede devenir
conciente en su sitio y lugar, o tiene que ser conducido hacia adelante, hasta el sistema
P {percepcion}?» (GW, 13, pag. 249). La experiencia clinica zanja la cuestién en favor de
lo segundo.

Eso otro tiene que ser percibido como si fuera una cosa del mundo externo, que somos
nosotros mismos, o de la cual somos la continuacién. Strachey trivializa la frase citada.
Dice «llamémoslo un "algo" {something} cualitativo y cuantitativon. De manera semejante
procede en el «Proyecto de psicologia», como lo sefiala Ludovico Rosenthal en una nota
a pie de péagina de su versién castellana (SR, 22, pag. 391n.). El pasaje (AdA, pag. 393)
introduce la nocién de «cualidad» en el modelo de aparato psiquico. La conciencia nos
da cualidades. Nos da sensaciones, «que son algo otro {anders sind} dentro de una
gran diversidad {Mannigfaltigkeit} y cuya alteridad {Anders} es distinguida seglin nexos
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con el mundo exteriorn. Y en eso otro hay series, semejanzas, no cantidades. En el
«Proyecto de psicologfa», la tendencia al cero parece no expresarse sélo en el nivel
neuronal (las neuronas tienden a devolver la cantidad que recibieron), sino en el de los
sistemas de neuronas: en la clUspide del aparato, en lo méas diferenciado de él, surge la
cualidad como por aniquilacién de la cantidad.

La expresion «diversidad» viene de Kant. Eso diverso es lo que se intuye en el mundo,
lo que es dado en la sensacién como concepto-limite anterior a la sintesis del objeto en
la representacion. Si ahi se discierne algo, es porque un algo se distingue
(cualitativamente) de un otro. Y en el texto de El yo y el ello, la expresién «otro» es la
marca de la cualidad. Recuérdese que el paciente no tenfa conciencia de la resistencia,
no sabfa indicarla ni nombrarla, como tampoco podia hacerlo respecto de lo reprimido.
Freud todavia no sabe nombrar lo otro esforzante que se comporta como lo reprimido
(en el displacer), pero lo indica al menos categorialmente: eso ahi, eso otro. Eso otro es
cualitativo porque se proyecta en la conciencia en la serie placerdis-placer. Pero -y en
esto radica la novedad- es cualitativo-cuantitativo: se lo siente como algo que esfuerza,
como algo intenso; y la cantidad intensiva se sitda en el punto de transito a la cualidad
(a diferencia de una cantidad extensiva).

La serie yoica como
correspondiente de la serie
vita

Hay algo discernido como «otro»; y lo es a justo tftulo, pues es un otro que el yo.
Deviene conciente cuando choca con una resistencia, pero puede permanecer
inconciente, no notorio. También puede serlo el dolor, esa cosa intermedia entre una
percepcién interna y una externa. Veremos después que al dolor le estéd reservado un
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importante papel en la génesis del yo. Ahora el texto se dispone a moverse junto con el
yo, a partir de aquel punto de fusién: la evidencia de que toda representacién viene de
afuera. El movimiento serd de la percepciéon hacia lo otro indicado, que recibird su
nombre: «elloy.

A diferencia de lo que sucede con lo otro, meramente indicado, al yo «lo vemos partir
del sistema P, como de su nucleo, y abrazar primero al Prcc, que se apuntala en los
restos mnémicosy. La Standard Edition distorsiona; le traducimos literalmente la frase:
«Parte, como vemos, del sistema P, que es su nlcleo, y empieza por abrazar al Prcc,
que es adyacente a los residuos mnémicosy». En realidad, dice «lo vemos partiry; la frase
no es un mero adverbial. Vemos la génesis del yo; vemos el ver del yo, en una suerte de
visién platénica de una esencia que nosotros somos. Y no dice que la percepcién o el
ver sean su nucleo, sino que parte de ella como de su nicleo. Recordemos que cuando
conocemos, discernimos un ndcleo-cosa, que tiene propiedades. A lo «otro», que
después seré el «ellon, no lo conocemos, no lo discernimos; por tanto, no tiene, para
nuestro conocer, un nucleo. Pero ese nlcleo-percepcién del yo estd relativizado en la
frase de Freud porque, probablemente, el yo no tenga un solo nlcleo: nos recuerda, a
continuacién, que el yo también es inconciente. Ademas, no dice que el preconciente es
meramente «adyacente» a los restos mnémicos, sino que se apuntala en ellos, lo cual
sugiere una génesis, no una mera contigtidad.

Freud destaca una vivencia mencionada por Groddeck: nuestro yo se comporta de
manera pasiva, «somos "vividos" por poderes ignotos {unbekannt}, ingobernables. Todos
hemos recibido {engendrado} esas mismas impresiones, aungque no nos hayan
avasallado hasta el punto de excluir todas las otras { ... }. Propongo {llamar} el "yo" a la
esencia que parte del sistema P y que es primero prcc, y el "ello", en cambio, segln el
uso de Groddeck, a lo otro psiquico en que aquel se continla y que se comporta como
iccy (GW, 13, pag. 251).

Por orden: los tales poderes son inconcientes, no consabidos, no familiares, en el
sentido ya indicado. El avasallamiento total es lo que se produce en la enfermedad
psiquica, que Freud conjura aqui; se lo evita mediando esas impresiones con las otras, y
por ende, concibiéndolas en tanto provienen de algo otro. «Impresiones» (Eindriicke)
podria traducirse también «improntasy. No son representaciones, no parecen suponer
una sintesis. Son como la impresién directa de una forma por parte de una fuerza. Y en
ciertos textos parece implicito que ellas son posibles, cuando vienen de afuera, porque
hay una cierta prefiguracién de su forma en el aparato psiquico. Asi en el caso «Doray,
donde a raiz de cierta «impresiény externa se produjo un «mpetu subvirtiente»
(Umschwung) que determiné en ella cierta forma tipica del complejo de Edipo.
Recordemos que Freud se pregunta, en otras obras, si las existencias yoicas, en cuanto
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formaciones, no pueden devenir «ello» y hacerse hereditarias.

Bien; propone, pues, llamar «yo» a la primera esencia, y «elloy a la segunda. Esencia es
Wesen, y puede traducirse por «ser» o «entidad». Acaso convenga aqui «esenciay,
puesto que el «lo vemos partir» era el ver esencial, platénico - schellinguiano. Una visién
de la fantasfa, pieza esencial de todo conocer. Ya hemos citado a Kant: de un concepto
puro del entendimiento puede haber un esquema; de un concepto empirico, un simil,
una analogia. Todo conocer viene de la percepcién, y en el conocer autoproducido,
alucinatorio (en la representacién-palabra) se «ve» idealmente algo. Por otra parte,
notaremos que la nocién de «existencian se presenta en esta obra en un lugar
significativo. Traducimos aqui «esencia» para convocar, por oposicién, «existenciay.

El yo -leemos- «es primero prccy; por tanto, sélo después es icc. Asistimos al
devenir-inconciente, estamos en marcha desde la luz de la conciencia hacia la oscuridad
de lo otro psiquico, asi como antes, en el sentido inverso, habfamos estudiado las
condiciones del devenir-conciente. Y se nos dice que «ello» es lo otro psiquico; no,
como en la Standard Edition, «la otra parte de la mente». Lo otro cuantitativo-cualitativo
ha sido bautizado; en lo sucesivo, lo podremos alucinar en la representacién-palabra.

«Un individuo es ahora para nosotros un ello psiquico, no conocido {no discernido} e
inconciente, sobre el cual, como una superficie, se asienta el yo, desarrollado desde el
sistema P como si fuera su ndcleo. Si tratamos de obtener una figuracién gréfica,
agregaremos que el yo no envuelve al ello por completo, sino sélo en la extensién en
que el sistema P forma su superficie, como el disco germinal se asienta sobre el huevo,
por asf deciry (GW, 13, pag. 251).

Un Individuum; Freud usa la expresién latina: algo indiviso, una totalidad existente, que
nos representamos. Para nosotros (el «nosotros» de la representacién-palabra) es un
ello psiquico: cobra sentido la frase anterior, en que la percepcién era «comoy el nicleo
del yo. Parece ahora que su nucleo es el ello psiquico. El yo se asienta sobre él como
una superficie (en castellano se podrfa traducir «superficialmente», aunque daria lugar a
confusién), y no, seglin dice la Standard Edition, «un ello psiquico sobre cuya superficie
se asienta el yo». ¢Qué superficie tendrfa el ello, antes? Un par de paginas més adelante
leemos que el yo no es sélo superficie, sino también cuerpo. En la versién inglesa la
frase queda descolgada, puesto que antes no tradujo bien, no dijo que el yo se asienta
como una superficie. Y ahora esto alucinado en la palabra puede serlo visualmente, en
una figuracién gréfica. La figuracién, en el uso kantiano difundido en el pensamiento
aleméan, es la actividad de la fantasfa, de la imaginacion. ¢Y el grafico? Otra vez nos
ayudara la Antropogenia, de Haeckel.
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Ya mencionamos, para retenerlo, lo que se nos dijo en Mas alla del principio de placer:
que la conciencia, esa superficie de la que parte el yo, era el correspondiente del
surgimiento de la vida. Veamos con algin detalle esta analogfa. Haeckel explica que Von
Baer construyé la teorfa fundamental de las hojuelas blastodérmicas. En el embrién de
todos los vertebrados se forman primero dos y luego cuatro hojuelas; de su
trasformacién en tubos resultan los primeros érganos fundamentales del cuerpo. En el
huevo fecundado, el primer esbozo del cuerpo es un disco oval que primero se divide en
dos hojuelas o estratos. Del externo, se desarrollan las funciones de la sensibilidad, del
movimiento, de la protecciéon del cuerpo. Del interno u hojuela vegetativa, los érganos
de la nutricién, circulacién, respiracioén, reproduccién. El primero se divide en un estrato
cutaneo, origen del tegumento y del sistema nervioso central, y en un estrato carnoso,
del que se forman los musculos y huesos. El segundo se divide en un estrato vascular
(glandulas sexuales, etc.) y en un estrato mucoso (higado, pulmén, etc.). Seglin expone
Haeckel, filogenéticamente el Ultimo estrato mencionado es el mas antiguo, y el
primero, el mas reciente.

En el proceso embriogenético terciario, el de los vertebrados superiores, ocurre que el
disco germinativo chato, que en principio es circular y después oval, yace externamente
sobre un punto de la gran esfera de vitelo nutritivo. Luego se curva hacia el exterior, y
hacia el interior se separa de la esfera vitelina. Las hojas chatas se convierten en tubos
al plegarse sus margenes y soldarse. El embrién crece a expensas del vitelo nutritivo, y
este termina envuelto por las hojuelas germinativas.

Detengdmonos aqui, agregando solamente que ese proceso terciario es cenogenético,
producto de la adaptacién del embrién al ambiente; y que esa superficie externa, el
disco germinal, no es entonces la forma palingenética, sino, seglin explica Haeckel, un
producto de diferenciacion.

Continta Freud: «Es facil inteligir que el yo es la parte del ello alterada por la influencia
directa del mundo exterior, con mediacién de prcc {percepcién-conciencia}; por asfi
decir, es una continuacién de la diferenciacién de superficiesy (GW, 13, pag. 252). Dice
«inteligirn, no «very, como en la Standard Edition; es que no vemos eso con evidencia,
como si vefamos partir al yo de la percepcién, paradigma de toda evidencia. El yo es
una «alteraciény del ello: un devenir otro, diferenciacién cualitativa; también, proceso
cenogenético. Por ultimo, la conciencia es «mediacién» (sintesis actuante) entre el
mundo externo y el interno.

Lo que Freud llama aqui figuraciéon gréfica, en otros textos recibe el nombre de
esquema. Después establecerd un «simil» de las relaciones entre el yo y el ello. Ya
sabemos que el simil era la figuracién, la presentacién intuitiva de un concepto
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empirico, ro producto del puro «inteligirn. ElI simil es el del caballo y su jinete, quien a
veces, para no ser desmontado, tiene que obedecerle. La diferencia es que el yo
procura enfrenar a su cabalgadura con fuerzas prestadas. ¢De dénde le vienen? La
percepcién es eficiente para el yo, y promueve su génesis. Pero inteligimos que el yo es
una parte del ello, y acaso también sea movido por las pulsiones.

«El yo es sobre todo una esencia-cuerpo, no es sélo una esencia-superficie, sino, él
mismo, la proyeccién de una superficie. Si uno le busca una analogia anatémica, lo
mejor es identificarlo con el "homunculo del encéfalo" de los anatomistas, que esta
cabeza abajo en la corteza cerebral, extiende hacia arriba los talones, mira hacia atrés vy,
seglin es bien sabido, tiene a la izquierda la zona del lenguaje» (GW, 13, pags. 253-4).

En realidad, cuando comparé al yo con el disco germinal ya estaba implicito que era un
cuerpo, mejor dicho: el esbozo de un cuerpo, seglin se vio en nuestra cita de Haeckel.
La superficie deviene cuerpo. Recordemos que el disco formaba tubos (un cuerpo en
sentido geométrico) y que se extendia hasta recubrir por entero al vitelo nutritivo; la
segunda superficie era el tegumento, y justamente la piel, al tacto, proporciona
simultaneamente percepciones externas e internas. Si la palabra era algo interno que
devino tal (pues tenfa su origen afuera), el cuerpo propio es, en acto, interno-externo. Y
es visto «como un objeto otro»: si es «vistoy, es «percibido-evidentey; si es «objetoy, es
producto de una sintesis, que lo recorta, como algo diferenciado cualitativamente, de la
diversidad dada a la sensacién (es un objeto otro).

Y llegamos a un punto decisivo: la analogia con el homunculo del encéfalo. ¢No parece
el simil de un trastorno, tal como lo dilucidamos en el capitulo anterior? Si asi fuera, la
«novedad evolutivay del ser humano en la naturaleza podria definirse, en su esencia,
como trastorno. Y las «represionesy de dimension filogenética se situarfan como sus
jalones.

«Si uno le busca una analogia ... » la marca, en el estilo, de una generalizacién del
sujeto del discurso. Y enseguida ese «uno» se trasforma en el «nosotros» de una escala
de valoraciones. Prestémosle atencién: «nosotrosy, hasta aqui, venia indicando al
cientffico frente a su objeto. Era una ciencia en devenir, que duplicaba el devenir del yo.
Ahora se intelige que el yo es un yo-cuerpo. Y aparece un nuevo nosotros, cuya
presencia el texto «registra»: hay una escala social-cultural de valores, y se piensa que
lo més alto tiene que estar a disposicién del yo. La experiencia (Erfahrung), en el
anélisis, nos ensefia que en ciertas personas la autocritica y la conciencia moral son
inconcientes, y, como tales, exteriorizan los efectos méas importantes. Si «exteriorizany,
ellas mismas son fuerzas, poseen una causalidad eficiente, no se agotan en el finalismo
de los valores de la cultura.
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«No sélo lo mas profundo; también lo mas alto en el yo puede ser inconciente. Es como
si de este modo nos fuera demostrado {demostriert} lo que antes dijimos del yo
conciente, a saber, que es sobre todo un yo-cuerpo» (GW, 13, pag. 255).

La analogfa con el homudnculo trastornado se introdujo a raiz de la inteleccién de que el
yo era un yo-cuerpo. Aqui no hay problema de traduccién; dice Kérper. Pero Koper (a
diferencia de Lefb), lo mismo que en castellano, significa también «cuerpo» de la
geometria y cuerpo real. En este sentido: todo lo que existe tiene cuerpo. Un cuerpo
posee tres dimensiones, y no sélo dos como una cualidad o una superficie. Posee un
ndcleo-cosa. Es susceptible de altura y profundidad, como la tierra y el aire en la
cosmologfa de

Empédocles. Y en tanto cuerpo, es algo cohesionado por una fuerza eficiente. Si
asimilamos lo eficiente a lo inconciente, ese cuerpo es esto Ultimo. Si lo més alto puede
ser lo mas profundo, hay un trastorno: la escala social de valores se trastorna en el yo;
eso profundo es causalidad eficiente, sustraida de la finalidad conciente: el sentimiento
de culpa de muchos neuréticos, un obstaculo para la cura. Es lo que Freud, paginas mas
adelante, llamaré «reaccién trastornada». Y el hecho de que los valores sociales maés
altos puedan operar como una causalidad eficiente, seglin se percibe en el anélisis,
aporta la evidencia a la inteleccién apuntada: que el yo es sobre todo un yo-cuerpo.

Lo es el yo conciente individual (esbozo de cuerpo en el disco germinal, que deviene en
la conciencia del cuerpo propio). Pero hagamos el intento de retraducir «conciente»: lo
es, entonces, el yo de los fines. La cultura, con sus valores, es un fenémeno de la
adaptacién acorde a fines, dentro de la dialéctica filogénesis-adaptacién. Es fruto de la
voluntad conciente, de la anticipacién del futuro que, como vimos en Kant, llevaba a
consagrarse al trabajo y constituir la familia. Pero ese finalismo revierte sobre el
individuo en desarrollo, y deviene causalidad productora. Parece el triunfo de la
cenogénesis en el sentido haeckeliano. Esa causalidad, claro est&, tiene que fundarse de
algdn modo en las pulsiones. El yo se sitla entre mundo externo y mundo interno,
entre» lo objetivo y lo subjetivo, lo real y lo ideal. Pero -leemos al comienzo de la
tercera seccién- no es simplemente «el subrogado del mundo exterior real en lo
anfmicoy» (GW, 13, pag. 256). En tanto partia de la percepcién, él mismo era la imagen
del mundo real en el alma; la materia viva, como en un espejo, inicia un proceso de
duplicacién de si. He ahi un primer trastorno; el segundo se sitia en un hecho
histérico-biolégico: la era de las glaciaciones obligd a los seres humanos a un enorme
esfuerzo de adaptaciéon para sobrevivir. Seglin una hipétesis psicoanalitica -nos dice
Freud méas adelante-, en eso tiene su origen el retardo de la maduracién sexual (proceso
cenogenético); al mismo tiempo, se anticipa el desarrollo del yo: alteraciéon del proceso
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ontogenético que constituye la base del complejo de Edipo. Parece haber aqui un
segundo trastorno: el complejo de Edipo se convierte en la base del desarrollo
individual, en lo que le da nueva cohesién; deviene cuerpo. Lo final-eficiente constituye
el fundamento de una nueva serie, la serie ideal. Recordemos, otra vez, que en Mas all4
del principio de placer la aparicién del yo tenia la misma jerarquia, a escala césmica,
que el surgimiento de la serie vital. Asf, desde este cuerpo que se ha vuelto evidente, y
desde el nosotros de la valoracién sefialado en el discurso, Freud pasa al tercer
movimiento expositivo, el del superyé.

El sepultamiento del
complegjo de Edipo

Retomemos en este punto nuestra exposicion de las series schellinguianas, ya
comenzada en un capitulo anterior, y que nos servird después para el andlisis del
complejo de Edipo. Concentrémonos en las dos series, la real y la ideal. Como se
recordard, todo ente es real-ideal. Por tanto, todo ente de la serie ideal presentara
también cierto grado, cierta proporcién de realidad. Lo real es principio contractivo, lo
ideal, expansivo. Lo real es, segln eso, einziehendes Prinzip, principio de recogimiento.
(Asi hemos traducido ese término en Freud, por ejemplo, en la expresién «recogimiento»
de las investiduras.) Es principio de la movilidad hacia adentro, poder de Ila
concentracién, es lo que esfuerza hacia el interior, Es el poder del cual necesita todo
ente, pues todo ente es corporal (korperhaft), algo compacto en el interior de si; vale
decir, un individuo (Individuum) y, como tal, un ente que es por si. Este principio de la
contracciéon proporciona el fundamento (Grund) de la existencia (Existenz), sobre el
cual reposa (ruhen) todo ser individual.

Pero al mismo tiempo todo ser estd amenazado desde su fundamento; librado a si
mismo, el principio de la pura contraccién lleva a la destrucciéon de la totalidad. El
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ser-ahi, la existencia factica, s6lo es posible por la accién contraria (Gegenwirkung) de
un segundo principio, el de lo ideal, que es expansién, un salir fuera de sf, amor (Debe).
Es luz; sélo lo ideal, como poder del amor, puede arrancar al ser de la oscuridad. Sélo
la accién conjunta y la accién contraria (Miteinander, Gegenwirkung) de ambos poderes
permite la existencia individual. En el hombre, la existencia sana sé6lo es posible cuando
el principio de la contraccién, en si necesario, reside en el fundamento y permanece
ahi.

Parece que debemos recurrir a la conceptuaciéon schellinguiana para entender a fondo
lo que expresa el final de la segunda seccién de El yo y el ello. Es que lo més elevado
que deviene lo méas profundo, y asi nos evidencia que el yo es un yo-cuerpo, podria
decirse que deviene fundamento, se va al fundamento. Una y otra vez hallarnos en las
obras de Freud la declaracién de que la pulsion de muerte es muda y trabaja en el
fundamento. A Eros se debe todo el alboroto de la vida. Las palabras que cierran esta
obra de Freud son: «Eros y pulsién de muerte luchan en el ello; { ... } Podriamos
figurarlo como si el ello estuviera bajo el imperio de las mudas pero poderosas
pulsiones de muerte, que tienen reposo y querrian Ilamar a reposo a Eros, el
perturbador de la paz... » (GW, 13, pag. 289). Serfa posible asimilar reposo a inercia, a
fuerza cohesiva interna en el sentido de Fichte. Y a rafz del sentimiento de culpa
inconciente, nos enteramos de que es mudo, no le dice nada al enfermo, no le dice que
es culpable. Vemos, en Schelling, que lo corporal implica un repliegue, un recogimiento
en si. En Freud, el cuerpo del yo seria también recogimiento. Y lo es, en efecto, segln
se explica en la tercera seccién de El yo y el ello. Cuando el complejo de Edipo es
sepultado bajo la presién adaptativa del medio (que impone el recogimiento de las
investiduras libidinosas), cuando se va al fundamento, nace para el yo un cuerpo, con
esta particularidad: el ideal del yo, un ideal cultural que fue el padre mismo (véase el
final de «Introduccién del narcisismoy: el nifio debe ser lo que el padre desed ser), se va
al fundamento. Entonces, lo ideal deviene real. Es la tematica del mal y de la historia en
Schelling. En el hombre, aquellos principios de todo ente se han invertido. Lo ideal
deviene fundamento de existencia junto a lo real. Hay cierto abismo o grieta entre
ambas series, y ahi, en esa fractura, se sitia el ser humano, como trastorno y
posibilidad de trastorno en la enfermedad y la perversiéon. El fundamento -dice
Schelling- amenaza siempre. Y cuando prevalece, cuando ese fundamento que es el
complejo de Edipo sepultado en lo profundo del ello prevalece sobre el yo, sobreviene
la enfermedad. El principio ideal, devenido real y en cuanto tal, se descentra y se
disloca. Ello es posible por el desplazamiento cenogenético ya mencionado.

Entonces el yo parece el punto de encuentro tendencial, no consumado, entre dos
procesos de devenir. La serie real, por diferenciacién de superficie del ello, lo engendra
como un esbozo de repliegue de la materia en la imagen de la percepcién. Por otro
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lado, la serie ideal, desde ese fenédmeno de adaptacién que es la cultura, deviene real
como cuerpo -mejor: como el otro cuerpo- del yo. Dos puntualizaciones: a) En
«Neurosis y psicosis», Freud sefiala que el superyé es potencialmente la reconciliacién
que el yo querria ser entre mundo externo y mundo interno. En efecto, es algo actual (el
padre de la prehistoria personal) que deviene potencial, algo presente que deviene
pasado, algo ideal que deviene real. Dirfamos que es unién de materia y forma. Pero esa
reconciliacién tiene en el superyé sélo su principio de existencia, no se ha desarrollado
de la existencia hacia la esencia. Por otro lado, el yo mismo tiene un «caracter»: es el
sedimento de todas sus identificaciones con los objetos, y sobre todo de la primera
identificacién, la que recayé sobre el padre primordial. Hay cierta vacilacién en los
textos, pues a veces. el superyé se presenta como integrante del yo, y otras como
entidad o esencia separada. La vacilacién misma es indicativa. Inferirfamos que el
proceso de reconciliacién estd abierto hacia el futuro en una historia concebida como
crisis. El ser humano, en Schelling, era la crisis misma, porque los dos principios
basicos habfan llegado a su maxima tensién contradictoria al punto de invertirse. b) En
«El problema econémico del masoquismoy», Freud diferencia entre la ética y el
masoquismo moral. Recordemos que a raiz del masoquismo introdujo, en «Pulsiones y
destinos de pulsiény, el trastorno hacia lo contrario, y después sustituyé esta categoria
por la de pulsién de muerte. La meta del masoquista era sufrir dolor en su cuerpo; la del
masoquista moral, serd sufrirlo en el cuerpo proyectado del cuerpo, vale decir, el yo
mismo. Lo que debia permanecer en el fundamento, en reposo, se subvierte. El
fundamento o suelo del yo se habfa formado por sublimacién (digdmoslo asf,
sumariamente) del complejo de Edipo. Ahora este «cuerpo» se resexualiza; de ahf el
trastorno. La energfa cohesiva del yo-cuerpo provenia de una desexualizacién del Eros,
de una indiferenciacién de la energfa; esta es otra marca del trastorno introducido por
el ser humano en la naturaleza, pues hasta ese momento de la evolucién la marcha hacia
adelante se producia por diferenciaciéon. Pero si no toda moral es masoquista, se traza
la perspectiva futura de una reconciliaciéon entre la serie real y la serie ideal. Parece el
pensamiento implicito en Moisés y la religibn monoteista, donde las formas de la
conciencia religiosa parecen serlo de una conciencia desdichada. El esclavo, en si, ha
pasado a ser el amo de si mismo (el nifio ha incorporado al padre dentro de sf), pero
aln no ha devenido padre. De ahi la consigna psicoanalitica: Donde Ello era, Yo debo
devenir. En ella se resume todo este movimiento. El «deboy sefiala el imperativo
categérico, retofio de la represién del complejo de Edipo. Pero, en esta férmula, el
imperativo categérico ordena devenir él mismo. Es el yo quien introduce el tiempo en el
aparato animico. Si en la prétasis se dice que «Ello era», es que se lo considera desde
la persona total, incluido ese yo que fue su producto de diferenciacién y que ahora lo de
diferencia deviniendo en sentido inverso.

En Esquema del psicoanélisis (GW, 17, pag. 138), leemos que el mundo exterior (la
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serie real) es el poder del presente, subrogado por el yo; el ello es el pasado orgénico y
el supery6 el pasado cultural. Pero en la instituciéon del supery6é tenemos el ejemplo de
cémo el presente se traspone en pasado. «Yo debo devenir donde ello era» implicarfa,
pues, seguir el rastro del superyd, hacerse uno con él.

En el dltimo Schelling, los modos de conocer, referidos a las tres edades del mundo,
son: el pasado se cuenta como algo devenido-familiar, consabido (es el mito; mythein
es contar, referir); el presente se conoce, se discierne, y se figura en un lenguaje ce
imégenes; el futuro se vislumbra. Acaso sea esta la justificacion -dltima del mito
freudiano de las pulsiones primordiales, que se retorna en El yo y el ello y lleva el modo
potencial como marca estilistica. En esa obra, el yo de Freud, convertido en el yo
humano por intermedio del nosotros de la ciencia, deviene el ello, deviene hacia el
pasado. El devenir-futuro de la especie humana coincidiria con un devenir-pasado, en lo
cual tendrfa cumplimiento lo prefigurado en la analogia con el doble trastorno del
homunculo del encéfalo.

Debemos interrumpir en este punto nuestra lectura. Sélo hemos querido problematizar
los textos, mostrar horizontes de comprensién posibles, y ello de manera meramente
indicativa. Resta justificar nuestra version «sepultamiento» del complejo de Edipo, y
nuestro uso de la nocién schellinguiana de «serie». Es lo que ahora haremos.

Ya sefialamos que hay una notable coherencia en el empleo que hace Freud de
untergeben, asociado con zugrunde gehen. Ambas expresiones aparecen en el periodo
de la correspondencia con Fliess. En el caso del «Hombre de las Ratas» Freud explica
al enfermo, arafz de lo olvidado del alma, que Pompeya no «se fue al fundamento»
(zugrunde gehen) hasta que no fue desenterrada. Por el contexto se entiende que la
expresion denota una segunda muerte: una muerte interiorizante en los valores de la
cultura. No es un mero morir, pues, sino un morir fundante, como en el mito de Dioniso.
La expresion reaparece en Mas all4 del principio de placer y en El yo y el ello a
propésito del complejo de Edipo. Es expuesta con detalle en «El sepultamiento del
complejo de Edipo». Ahi eemos que el complejo de Edipo es un fenémeno central del
periodo sexual de la primera infancia. Después se sepulta, sucumbe a la represién;
sigue el perfodo de latencia. Y se pregunta: ¢En razén de qué se va al fundamento?
Respuesta: 1) por su imposibilidad real, 2) tiene que caer (fallen) porque ha llegado el
tiempo de su disolucién; en efecto, de acuerdo con el «programa hereditario» tiene que
perecer, corromperse (vergehen), cuando se inicia la fase siguiente. La fase félica se
hunde y es relevada por ¢ perfodo de latencia. Es el complejo de castracion, el terror
de la castraciéon lo que hace irse al fundamento toda la organizacién félica. El yo del
nifio se extrafia del complejo de Edipo en razén de su interés narcisista por el pene. Y
Freud no deniega aese extrafiamiento del yo respecto del complejo de Edipo el nombre
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de una represién, Pero es méas que una represién; cuando se cumple idealmente
equivale a una destruccién y cancelacién del complejo.

Los términos en cuestién designan, pues, un cambio de fase. Pero, segin sabemos por
El yo y el ello, un cambio tal que sirve de base o fundamento a todo el desarrollo
posterior. Y se trata de un fenecimiento interiorizante y fecundante, tal como hemos
visto en el uso que le da Freud a la expresién «irse al fundamento» en el «Hombre de
las Ratasy.

En Schelling hallamos una nocién semejante. En el proceso de la Creacién, Dios
deviene, de Idea, Ideal; recuérdese que en la tradicion kantiana el «idealy es una
totalidad existente, no meramente pensada. Dios «se contrae» en el sentido antes
indicado; por tanto, deviene fundamento real. La idea de Dios «sucumbey, se va al
fundamento. Leemos en Investigaciones filoséficas sobre la esencia de la libertad
humana: «Las cosas tienen su fundamento en aquello que, dentro de Dios mismo, no es
El mismo, vale decir, en lo que es fundamento de su existencia. Y podemos decir, en
una aproximacién humana a esta esencia, que eso es la zfioranza que lo Uno eterno
siente de parirse a sf mismo. La &fioranza { ... } es también voluntad, pero una voluntad
en la que no hay entendimiento, y por eso no es una voluntad auténoma y completa,
puesto que el entendimiento es genuinamente la voluntad dentro del querer. Es (. . .}
afioranza y apetito de entendimiento; no una voluntad conciente ... ». Y maés adelante:
«Esta es, en las cosas, la base inasible de la realidad, el resto que nunca se abre,
aquello que no se deja resolver en el entendimiento ni con el maximo esfuerzo, sino que
eternamente permanece en el fundamento». En esta otra cita creemos discernir un
motivo freudiano: «Sin esta oscuridad precedente, no hay realidad alguna de la
creaturay. «Todo nacimiento lo es de la oscuridad a la luz; la semilla tiene que ser
hundida en la tierra y morir en la tiniebla para que la mas hermosa forma luminosa se
yerga y se despliegue frente a os rayos solares. El ser humano es formado en el seno
materno, y sélo desde la

oscuridad de lo carente de entendimiento (del sentimiento, de la zfioranza, esa madre
sefiorial del conocimiento) crecen los pensamientos luminososy. Esa dioranza es algo
imperativo, algo que mueve, como un mar que se encrespara en su oleaje, semejante a la
materia de Platén. Es esforzante, imperiosa. A raiz de la afioranza, se produce dentro
de Dios mismo una representacién interior, reflexiva: es la Palabra de aquella afioranza;
« ... y el espiritu eterno, que siente la palabra en si y, al mismo tiempo, la efioranza
infinita, movido por el amor, que él mismo es, pronuncia la palabra; asf, el
entendimiento, reunido con la afioranza, deviene voluntad libremente creadora y
omnipotente, y en la naturaleza inicialmente sin regla, como en su elemento, forma
instrumentos de su revelaciény.
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La efloranza de Schelling, como la pulsién de muerte en Freud, no «dice» nada. El amor,
Eros, es quien pronuncia la Palabra. Y téngase en cuenta que «palabra» tiene otras
resonancias en aleman que en castellano. «En el principio era el Verbo... », también se
dice Wort. Hay un abismo, en cierto sentido, entre Schelling y el pensamiento freudiano.
Pero hemos crefdo discernir en los escritos de Freud ciertos juegos conceptuales de
aquel. En El yo y el ello leemos que «la separaciéon del superyé respecto ¢el yo ro es
algo contingente: subroga los rasgos maés significativos del desarrollo del individuo y
de la especie y, méas aun, en la medida en que procura expresiéon duradera al influjo
parental, eterniza la existencia (Existenz} de los factores a que debe su origen» (GW,
13, pag. 263). El superys, como fruto del sepultamiento del complejo de Edipo, es
«existenciay, es acto, es presencia real; y en el desarrollo individual, la existencia
precede a la esencia, ese nlcleo existente deviene ideal del yo en tanto también es
«idea», esencia (alin no realizada). Notable paralelismo con Schelling. Tampoco
echamos de menos la @#oranza en Freud. El ideal del yo, «como formacién sustitutiva
de la efioranza del padre, contiene el germen a partir del cual se formaron todas las
religiones». La expresion «afioranza del padre» aparecia ya en Psicologia de las masas
y anélisis del YO. Tras el parricidio, uno de los miembros de la -hermandad sentia la
afioranza del padre; ella lo movia a articular la Palabra en el Epos. Y articulaba la
palabra porque los amaba a todos. Que la palabra es un retofio de Eros, nos lo dice el
nuevo nombre que reciben atraccién y repulsién, Eros y pulsién de muerte, en El
porvenir de una ilusién: Logos y Ananké.

Ahora las series: «Uno tiene la impresién de que el complejo de Edipo simple no es { ...
} el mas frecuente { ... }. Una indagacién méas a fondo pone en descubierto, las mas de
las veces, el complejo de Edipo mas completo, que es uno duplicado, positivo y
negativo, dependiente de la bisexualidad originaria del nifio». Por ejemplo, el varoncito
se comporta como tal y como una nifia, y entonces realiza dos identificaciones y dos
investiduras de objeto (GW, 13, pag. 261).

Ensayemos un gréfico, de acuerdo con la nocién de «series complementarias », ya
presentada en un capitulo anterior:
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Al comienzo de la serie ideal, hay una identificacién inmediata, no mediada por el yo,
como especular, con el padre. El yo es padre, como la estatua de Condillac, al
comienzo de su proceso de animacién, era toda ella olor a rosa. En la constitucién, hay
una bisexualidad preexistente. De la identificacién primordial se pasa a la relacién
triangular: identificacién con uno de los progenitores, lazo libidinoso con el otro. La
bisexualidad devuelve la triangularidad convertida en dos identificaciones y dos
elecciones de objeto, vale decir, cuatro términos. «Yo opino que se hara bien en suponer
en general, y muy particularmente en el caso de los neuréticos, la existencia del
complejo de Edipo completo. En efecto, la experiencia analitica muestra que en una
cantidad de casos uno u otro de los componentes (le aquel desaparece hasta dejar
apenas una huella registrable, de suerte que se obtiene una serie en uno de cuyos
extremos se sitla el complejo de Edipo normal, positivo, y en el otro el inverso,
negativo, mientras que los eslabones intermedios exhiben la forma completa con
participacién desigual de ambos componentesy (GW, 13, pag. 262). En la rama superior
de nuestro gréfico, hacfa la izquierda crece la proporcién de la identificacién-padre
respecto de la identifcacién -madre; y lo inverso hacia la derecha. Otro tanto ocurre con
los objetos.

Objeto-padre

El rastro del principio de
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placer

Cerraremos nuestra exposicién con algunas observaciones sobre el estilo de El yo y el
ello, pero que es caracteristico de toda la obra de Freud. Asi salimos al paso de la
extrafieza que pueda provocar, aqui y allf, nuestra versién.

«En una generalizacién subita, nos gustaria conjeturar que la esencia de una regresién
libidinal (p. ej., de la fase genital a la sadico-anal) estriba en una desmezcla de
pulsiones ... » (GW, 13, pag. 270).

Estamos en la cuarta seccién, que introduce las pulsiones primordiales en el andlisis
estructural del alma. Ya se entiende que todo acontecer psiquico ha de reunirlas de
algin modo. Y estamos alterados: al final de la segunda seccién, el nosotros de la
valoracién introdujo, como marca de estilo, el concepto de supery6. Aqui nos topamos
con «una generalizaciéon subitay ( ¢la marca de Eros, que lo relne todo?); «nos
gustariay: ¢estarad anticipando, en el estilo, la introduccién en el discurso del principio
de placer? Ya antes, al final de la tercera seccién' Freud habfa sefialado una preferencia
por huir ( ¢una represién al servicio del principio de placer?, ¢la marca del displacer
como sefial que sirve de norte al proceso de pensamiento?) frente a los problemas cue
suscitaba la mencién de la filogénesis. Era la primera vez que aparecia en el discurso
una expresién asi. Pero es que era licito, en ese punto, su surgimiento: tras la primera
fusién con el yo objeto («Lo vemos partir... »), tras la segunda génesis del yo en la
relaciéon con el préjimo (también desde una superficie, la identificacion inmediata, hacia
un «fundamento», producido por el sepultamiento del complejo de Edipo), el alma se
construyé ante nuestros ojos; y con la mencién de la efioranza del padre, ¢ yo objeto,
devenido el mismo que el yo discurso, se erigié, como lo era el poeta épico, en el que
articula la Palabra y los ama a todos, Sintesis de materia y forma, causa eficiente y
causa final, ahora puede obedecer a sus propias leyes, el principio de placer y el de
realidad. Y en efecto, pocas lineas después de la frase citada, aparece el principio de
placer mencionado por su nombre. En cuanto a la desmezcla, es facil hallar un
representante de Eros; y «nos contenta mucho que podamos pesquisar en la pulsién de
destruccién { ... } un subrogado de la pulsién de muerte » (GW, 13, pag. 271).
Contentar, zuffieden: podria traducirse «nos apaciguay; ¢nos llama a reposo, desde
aquella pulsién que tiene reposo? Tenemos, pues, la oposicién de amor y odio enla vida
animica; la experiencia psicoanalitica ensefia que muchas veces el paso de aquel a este
acontece mediante un desplazamiento de la investidura: se sustrae energia a la mocién
erética y se aporta energia a la mocién hostil. Pero asi hemos interpolado un
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conmutador, como si hubiera una energia desplazable, en si indiferente. «El Unico
problema es averiguar de dénde viene, a quién pertenece y cudl es su intencionalidad
{Bedeulung}».

«El problema de la cualidad de las mociones pulsionales, y de la conservacién de esa
cualidad en los diferentes destinos de pulsién, es todavia muy oscuro y, por ahora,
apenas se lo ha acometidoy» (GW, 13, pag. 273). Un problema oscuro: de lo oscuro nace
la luz del conocimiento. Dos cosas llaman la atencién en la frase: «por ahora» (derzeit),
como cuando se dice que algo es inconciente «por ahora» o «por el momentoy, sefala a
lo preconciente. Y si el yo y el ello no son conceptos que deban mantenerse
rigidamente separados, segln el texto mismo nos lo advierte, el superyé es potencia de
mediacién entre ambos; también proviene de lo «oidoy», del orden cultural, puesto que es
heredero del complejo de Edipo (la amenaza de castracién fue primero «palabray, una
palabra que se evidencié por el otro sentido, el de la vista, cuando se «vioy» la diferencia
de los sexos); se compone, por tanto, como el preconciente, de conceptos y relaciones,
de representaciones-palabra, pero ellas sélo pueden ser activadas, investidas, sdélo
pueden trasmitir mensajes, desde las fuentes pulsionales del ello. ¢No apuntaré el «por
ahora» a esa posibilidad de conocimiento? Seria Eros, sin duda, quien pronunciarfa la
palabra, pues las pulsiones de muerte son mudas. Extremada sospecha la nuestra, pero
sugerida por un texto sorprendente. «Apenas se lo ha acometido» (in Angrifi
genommen); podriamos traducir, simplemente, «apenas se lo ha abordadoy, si no fuera
porque poco mas adelante, tras considerar una serie de comprobaciones acerca de la
plasticidad de Eros, dice que estos hechos son tales que «a uno por fuerza le entra el
coraje de aventurar supuestos de cierto tipo». Acometer, coraje: ¢las sefiales de la
voluntad conciente, retofio de la pulsién? Recordemos que el discurso, en este punto, se
propone demostrar el nexo del principio de placer con la energia libidinal diferenciada.
Y tal vez el movimiento del discurso se pliegue y adapte al de la cosa misma. Podria ser
que Eros hablara y, esforzando a salir fuera a la pulsién de muerte, la obligara a
apoderarse de la cosa para el pensamiento. El pensar es desexualizaciéon en acto. Es lo
que nos dice Freud enseguida. Atiéndase al juego de los pronombres. «Yo» tengo para
ofrecer s6lo un supuesto. Es el yo que aparece sélo después que el yo se constituyd, en
la seccién anterior, en el yo-objeto de la ciencia. Paso al «nosotros» de la cultura, del
conocimiento: « ... las pulsiones eréticas nos parecen { ... } més pléasticas { ... } que las
pulsiones de destrucciény (GW, 13, pag. 273). Y ahora la generalizacién a los otros «yoy
que pueden acompafiar el discurso y reconstruir en sf mismos el movimiento de la cosa:
«Y desde ahi uno puede continuar diciendo, sin compulsién {ohne Zwang}, que esta
libido desplazable trabaja al servicio del principio de placer... » «Puede continuar
diciendoy»: puede alucinar la palabra, que viene de Eros; pero cada vez que Eros
interviene en la vida animica, la pulsién de muerte se apresura a facilitarle la descarga a
fin de reducir la tensién y tender a la nada. ¢Seré esto Ultimo lo cue sefiala la expresion
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«sin compulsiény? La compulsién aparecia como el limite de la pulsién; y lo otro, la
cosa ahf fuera, o lo otro del mundo interior, surgian a raiz de una resistencia que era
una compulsién en el sentido fichteano ya apuntado. El displacer es esforzante,
compulsivo. Acaso aqui no se siente compulsiéon para decir que la libido desplazable
trabaja al servicio del principio de placer porque el discurso mismo se desliza hacia
abajo, por la pendiente que marca el principio de placer. Es la pendiente de la muerte,
pero al mismo tiempo de Eros, puesto que el logos es unitivo. El yo se «apodera» de la
libido para desexualizarla. «Apoderar» es, en los textos, sefial de una pulsién sédica; por
tanto, pulsién de muerte. Pero, ¢ sera casual que en el parrafo siguiente Freud proponga
llamar sublimada a esa energfa desplazable, puesto que persevera en el propésito
principal de Eros, el de unir y ligar, en la medida en que sirve a la produccién de aquella
unicidad por la cual el yo se distingue? No hay nada en el alma que no sea fruto de la
cooperacién o la accién contraria de las pulsiones primordiales. En este nivel evolutivo
superior, el de Logos y Ananké, como en el proceso del sfairos de Empédocles, no
habria pensamiento sin ese ritmo de fragmentacién en el concepto y unién en el
discurso. También el yo se multiplica en el juego de espejos de la realidad (son las
identificaciones) y se retine como sintesis y organizacion.

En el mismo momento en que Eros, derrotado por el principio de placer en tanto es
manejado por la pulsién -le muerte, es convertido en energia de-diferenciada, pasa a
ser, como base del yo, el promotor de una unidad de orden superior. Y ahora la
conclusién: «Si incluimos los procesos de pensamiento en sentido lato entre esos
desplazamientos, entonces el trabajo del pensar -este también- es sufragado por una
sublimacién de fuerza pulsional erética: ( ... so zvird eben auch die Denkarbeit... ). Eben
auch: el trabajo del pensar también, justamente el trabajo del pensar, «este tambiény;
vale decir, el de Freud, ese que acaba de desplegar ante nosotros (GW, 13, pag. 274).

Hemos asistido a una sorprendente fusién de los dos discursos, propiciada por la
recomendacién de Schiller a su amigo critico, la de dejar que algo piense en nosotros,
no desestimar (siguiendo la linea, para Freud, de las represiones) las ocurrencias que
se van agolpando, y s6lo después tajarlas y articularlas en un discurso. El ser humano
es el lugar de la maxima fragmentacién y el de la méxima sintesis. Por eso lleva a la
crisis las fuerzas que mueven la materia.

Para terminar: Hemos tratado de justificar un modo de traduccién; consistié en
practicar una encuesta por los textos para registrar sus constantes, su composicion
molecular, su juego interno, y ello para que la versién pudiera servir de punto de partida
a un pensamiento creador. Tuvimos siempre presente la reflexiébn que dirigi6 Don
Quijote en Barcelona a uno que traducia del italiano: los originales son como esos
bellisimos tapices de Flandes, de maravilloso colorido; las traducciones los muestran
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del revés, sélo su trama, sélo su esqueleto. Nos hemos empefiado en mostrar la trama,
y no desesperamos de que algo de los brillantes colores del texto original haya pasado
al nuestro.

Apéndice.
Las versiones castellanas de Freud

Trazar la historia de las versiones castellanas de Freud no es simple. El doctor Arnoldo
Harrington, en el fasciculo inicial de su serie «Freud en espafiol», publicado en 1977
(Buenos Aires: Gnosis Ediciones, péags. 15-6), lo ha hecho por primera vez con cierto
detalle. En lo que sigue dividiremos esa historia, para mayor claridad, en tres periodos:
1922-43,1943-56y 1956-78.

Periodo 1922-43

Sélo para este primer periodo no existe posibilidad de confusién: en él, la Gnica versién
existente fue la de Luis Lépez-Ballesteros, prologada por José Ortega y Gasset y
publicada por Biblioteca Nueva, de Madrid, en 17 volimenes, entre 1922 y 1934. Fue,
pues, casi simultdnea a la primera recopilacién de los escritos originales, los
Gesammelte Schriften (Viena: Internationaler Psychoanalytischer Verlag, 12 vols.,
1924-34), privilegio que entre todos los publicos tuvo solamente el hispanohablante.
Pero, como apunta Harrington, ni siquiera se sabe siempre con certeza qué textos le
sirvieron de fuente; presumiblemente los Schriften, aunque con seguridad no en todos
los casos. En cuanto al ordenamiento de los escritos, no seguia el orden temético de
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los Schriften ni ningln otro.

Periodo 1943-56

A partir de 1943 la Editorial Americana, de Buenos Aires, emprende el completamiento
de la versién, encargando la tarea a Ludovico, Rosenthal. El plan consistia en reimprimir
los 17 volumenes existentes y publicar los escritos aldn inéditos en cinco volimenes
adicionales; empero, quedé trunco, ya que sélo llegaron a ver la luz los dos primeros
volimenes nuevos (18 y 19).

En 1948, la misma editorial espafiola que publicé la primera edicién decidié refundir en
dos volimenes los 17 primitivos; el segundo de estos dos volumenes incorporé 14
trabajos de Freud traducidos por Lépez-Ballesteros y que no se hallaban incluidos en
esa primera edicién (aunque sf figuraban, en versién de Rosenthal, en el volumen 18 de
Editorial Americana).

En 1951 se publican en la Revista de Psicoandlisis varios articulos breves y cartas
inéditas de Freud traducidos por Rosenthal, E. Blum, L. Pfeiffer y otros.

Entretanto, aparecfan en Londres las Gesammelte Werke en 18 volimenes (vols.1-17,
Londres: Imago Publishing Co., 1940-52; vol. 18, Francfort del Meno: S. Fischer Verlag,
1968), la méas amplia recopilacién hasta entonces de la obra freudiana, y efectuada con
un criterio cronolégico -no del todo riguroso-

En 1952, otra editorial argentina, Santiago Rueda, retoma el proyecto de Editorial
Americana y esta vez lo consuma con éxito cuatro afios més tarde: el traslado del nuevo
material estuvo a cargo de Rosenthal, y con justicia pudo este destacar en el «Prélogo
del traductor» (vol. 21, pag. 7) que se cumplia «una empresa pocas veces lograda en la
historia del libro: publicar la obra de un autor mas integramente en una traduccién que
en su propio idioma original. La dltima parte de este volumen, que comprende todos los
escritos omitidos en las ediciones alemanas e inglesas hasta ahora terminadas, asf lo
atestigua». Rosenthal tomé como fuente principal las Gesammelte Werke, y tuvo a la
vista la edicién inglesa que por entonces preparaba James Strachey, la célebre
Standard Edition en 24 volimenes (Londres: The Hogarth Press, 1953-74), de los
cuales ocho ya habfan aparecido para 1955. Sélo cuando esta Ultima estuviere completa
-decfa Rosenthal- «abdicaré la presente edicién el singular titulo que ahora ostenta»
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Periodo 1956-78

Rosenthal tradujo también otros escritos breves para la Revista de Psicoanélisis,
publicados en 1956 y que no llegaron a ser incluidos en las Obras completas de
Santiago Rueda. En 1965, la misma revista hace conocer (sin mencién de traductor) las
«Notas originales sobre el caso del "Hombre de las Ratas"w. Contemporédneamente se
editan en forma separada varias obras que abarcan parcialmente la correspondencia de
Freud: Epistolario (Madrid: Biblioteca Nueva, 1963); correspondencia con Oskar Pfister
(México: Fondo de Cultura Econémica, 1966) y con Lou Andreas-Salomé (México: Siglo
XXI, 1968).

En 1967-68, Biblioteca Nueva vuelve a publicar los dos volimenes de 1948,
agregandoles un tercero que reline la mayoria de los trabajos ya dados a conocer por
Rosenthal, y unos pocos més. Figura como traductor de este material Ramén Rey Ardid,
si bien del cotejo con la edicién de Santiago Rueda (vols. 18-22) se infiere que, en casi
todos los casos, la traduccién es idéntica a la de Rosenthal. En las palabras de
Harrington, este es un hecho «tan insélito como inexplicable, que se repite en las dos
ediciones siguientes». Se refiere a las de Biblioteca Nueva de 1972-75 (9 vols.) y 1973
(3 vols.), ediciones que no incluyen ningin material nuevo de Freud pero en cambio
traen una importante novedad: por primera vez los escritos han sido ordenados
cronolégicamente, ateniéndose con escasas variantes al patrén establecido por la
Standard Edition. También se incorporaron algunas notas de James Strachey
pertenecientes a esta dltima.

A partir de 1972, Alianza Editorial, de Madrid, inicié la publicacién en tomos sueltos de
las obras de Freud en formato de bolsillo, utilizando sin cambio alguno la versién de
Biblioteca Nueva. No es el caso detallar aqui, naturalmente, reimpresiones clandestinas
que ha habido de las obras de Freud, abundantes en los -Gltimos tiempos.

En la edicién de Amorrortu editores (Gnica que contiene en su totalidad los comentarios
y notas de James Strachey) se consigna, en la «Nota introductoria» que precede a cada
trabajo, una némina de las traducciones en castellano anteriores.
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